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भूमिका 
यह हिंदी-व्याकरण  काशी-नागरी-प्रचारिणी सभा के अ 
और उत्तेजन से लिखा गया है। सभा ने लगभग पाँच वर पूर्व हिंदी 
का एक सवोग-पूर्णो व्याक्रैश लिखव'ने का विचार करके इस जि 
के दे-तीन ग्रंथ लिखवाये प्र, जिनसे वावू गंगाप्रसाद, एम० एं० 
पर पं० रामकर्ण शर्म्मा के लिखे हुए व्याकरण अधिकांश में उप- 
योगी निकले । तब सभा ने इन अंथों के आधार पर, अथवा खतंत्र 
रीति से, एक विस्तृत हिंदी-व्याकरण लिखने का गुरु भार मुझे सांप 
दिया | इस विषय में प॑> महावीरप्रसक्षजी द्विवेदी और पं० माघव- 
राव सप्रे ने भी सभा से अनुरोध किया था, जिसके लिए में आप 
देने महाशयो का कृतज्ञ हैं। मेने इस काये में किसी विद्वान ओ 
आगे बढ़ते हुए न देखकर अपनी अल्पज्ञता का कुछ भी विचार न 
“क्रि६; छोर सभा का दिय अर, भार धन्यवाद-पूर्वक तथा कत्तेंव्य- 
बुछि से अहेथ कर लिय।। उस भार को अब मैं, पाँच वर्ष के 
(दूत, इस पुस्तक के रूप २, यह कहकर सभा को लौटाता हूँ कि-- 
कं “अपित है, गोविंद, तुम्ह" की वह्तु तुम्हारी ।? 
” इस अथ की रचना में हमने पूर्वां्त दोनों व्याकरणों से यत्र-तत्र 
सहायता ली है : र हिंदी-व्याकरण के आज तक छपे हुए हिंदी ओर 
# जी भ्रंथों का भी थाड़ा-बहुत उपयोग किया है । इन सब थ्रंथों की, 
सर पुखक के ४" में दी गई ६ , द्विवेदोजी-लिखित “हिंदी भाषा 
की इछचि? और “ब्रिटिश विशरकोष” के “हिंदुज़ानी?? नामक लेख 
के आधार पर, इस पुस्तक में , हिंदी की उत्पत्ति लिखी गई है। अरबी- 
फारसी शब्दों की व्युप्पत्ति,के लिए हम अधिकांश में राजा शिव 
: प्रश्माद-क्रःत “हिंदी-व्यांफैरण!” और प्राटस-कृत “हिंदुस्तानी ग्राम ?!' 
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के ऋणी हैं। काले-कृत “उच्च संस्कृत व्याकरण” से हमने संस्कृत- 
व्यॉकरण के कुछ अंश लिये हैं | क्‍ 

सबसे अधिक सहायता हमें दामले-कत “शाल्रोय मराठी 
व्याकरण”? से मिलती है जिसकी शैली पर हमने अधिकांश में अपना 
व्याकरण लिखा दे पूर्वोत्त पुस्तक से हमने हिंदो में घटित होनेवाले 
व्य[ऋरए-विषयक कई एक वर्गीकरण, विवेचन, नियम आर न्‍्याय- 
सम्मत लक्षण, आवश्यक परिवत्तन के साथ, लिये है। संस्कृत- 
व्याकरण के कुछ उदाहरण भी हमने इस पुश्ठक से संग्रह किये हैं। 

पूर्वोक्त भ्थों के अतिरिक्त अँगरेजी, बंगला और गुजराती व्याक्- 
रणों से भी कहीं-कहीं सहायता ली गई है। द 

इन सब पुस्तकों के लेलकों के प्रति हम, नम्नतापूवेक, अपनी 
हार्दिक कृतज्ञता प्रकट करते हैं । 

हिंदो तथा अन्यान्य भाषाओं के व्याकरणों से उच्चित सहायता 
क्षेने पर भी, इस पुस्तक में जे! विचार प्रकट किये गये हैं, औै।र जो 
सिद्धांत ठहराये गये हैं, वे साहित्ट* हिंदी से ही संबंध रखते हैं 
और उन सबके लिए हमीं उत्तरदाता हैं। यहाँ यह कह देना 
अनुचित न होगा कि हिंदी-व्याकरण की छोटी-मोटी कई के 





कि नियमों के स्पष्टीकरण के लिए इश्रमें जे उद्धाहुण दिये गये है 
अधिकत्र हिंदी के भिन्न-भिन्न कालों के प्रतिप्ठित और प्रामाणिक 
लेखकों के ग्रंथों से लिये गये हैं। इस विशेषता के कारण पुस्तक 
में यथा-संभव, अध-प्रंपरा अथवा ऋत्रिमता का दोष नहीं आने 





( है 9 
पर इन छात्र बातों पर यथाओे सम्मति देने के अधिकारी 
शेषज्ञ ही हैं । 
कुछ लोगों का मत है कि हिंदी के “सर्वीग-पू” व्याकरण 
में, मूल विषय के साथ साथ, साहित्य का इतिहाप्त, छंदे-निरूपण, 
रस, अलंकार, कहावतें, मुहाविरे, आदि विषय रहने चाहिए । यद्यपि 
ये सब विषय भाष/-बआ्वान की पूणता के लिए आवश्यक है ते भी ये 
सब खतंत्र विषय हैं और व्याकरण से इनका कोई प्रत्यत्न संबंध नहों 
“ किसी भी भाषा का “खिवांग-पूणे?? व्याकरण वही है जिसमें 
लस्र भाषा के सब शिष्ट रूपों और| प्रयोगों का पूछे विवेचन किया 
जाय और उनमें यथा-संभव स्थिरता लाई जाय। हमार पूवजों ने 
व्याकरण का यही उदृश्य माना है# ओर हमने इसी पिछली र्डा 
'से इस पुस्तक की स्वोग-पूरो बनाने का प्रयत्ञ किया है। यद्यपि 
यह ग्रंथ पूणतया स्वीगं-पूर्ण नहीं कहा जा सकता, क्योंकि इतने 
व्यापक विषय में विवेचन की कठिनाई और भाषा की अस्थिरता 
तथा लेखक की आंति और अल्पज्ञता के कारण कई बातों का छूट 
जाना संभव है, तथापि हमें यह कहने में कुछ भी संक्ाच नहीं है 
कि इस पुस्तक से आधुनिक हिंदी के खरूप का प्रायः पूरा पता 
लग सेकता है । 
यह व्याक्रण, अधिकांश सें, अँगरेजी व्याकरण के ढेँग पर. 
लिखा गया है। इस प्रणाली के अनुसरण का मुख्य कॉरण यह्द है 
कि हिंदी में आरंभ ही से इसी प्रशाल्ली का उपयोग किया गया है 
और -उराज 5ऊ “किसी लेखक ने संस्कृत प्रणाज्षी का कोई पूण आदश 
उपस्थि +ही किया। वर्चमान प्रणाली के प्रचार का दूसरा कारण 
यह है कि इसमें-स्पष्टता और सरलता विशेष रूप से पाई जाती 


न 








» . # उन्हांने साववानता-उूवेक आनी सावा के विज्वेय का अवज्ञाकत किया 
ओर जो सिद्धांत उन्हें मिले-उनकी स्थापना की ।--ड#० भ्राण्डारकर । 


का तर्क प्रवाइ|--अ्र्थ-शास्त्र के जटिल सिद्धांतों को शत-प्रति-शात सर्वग्राह्म ओर 
रोचक रूप देना था। यह लिखाई भी मेरे दिमागी मुसीबत की एक दास्तान 
परन्तु उसका जहाँ तक पाठकों से सम्बन्ध है, इतना ही कहना यथेष्ट होगा 

कि किसी न किसी तरह से पाण्डलिगि तेयार हो गयी | 

अब इसे प्रेत मे देने का प्रश्न उपस्थित हुआ, सारी पाण्डुलिपी इतनी 
तेजी से, इतनी अध्यिरता पृर्वक्क लिखी गयी थी कि' पुनः साफ़ किये बिना उसका 
कम्पोज होना कठिन दीखने लगा । इसके अतिरिक्त अनुच्छेदों का क्रमांक और 
फिर सारी पाण्डुलिपि म॑ मारजिन-नोट! देना था। गजकि अनेकों काम पूर 
करनेथे | इन सारे काम में कुछ मित्रों ने, कुछ युवकों ने, मेरी बड़ी सहायता की | 
इसमें सबसे पहला ओर सब्रसे अधिक श्रेय स्व० श्री गिरधर प्रसाढ को है जिन्होंने 
बड़ी उदारता पूर्वक कुछ पाण्डुलिपि साफ की, कुछ 'शब्द-सूची? (इन्डेक्स) तेयार 
करने में अचूक सहायता की है । उसके पुश्चात्‌ श्री छुत्नूलाल विद्यार्थी, एम० ए.०, 
बी० टी०, ने भी माजिन-नोट तंयार करने में कम सहायता नहीं की | मथुरा 
प्रसाद पाण्डेय, बलदेव दीक्षित--इन उत्सुही युवकों ने भी कुछ न कुछ हाथ 
बँटाने की चेश की है | इन सब का में अतीव आामारी हैँ।****** 

अब, स्वयं नवभारत? के सम्बन्ध में भी दो शब्द कह देना आवश्यकद्धे | 
“नवभारत” है क्या, नवभारत? की आवश्यकता कया है, इन सब का विपय- 
प्रवेश में य्येश रूप से उल्लेग्व किया जा चुका है। यहाँ केवल इतना ओर 
कहना है कि भाग्तवर्ष, विश्व के अन्य भागों के समान ही दारिद्रथ ओर अमाव 
की कठोर यातुनाएँ फेज रहा है। सदियों की गुलामी के पातक श्रौर कल्मयी 
शोषण से जजरी भूत, मह्ययुद्ध के घातक आक्रमण से निर्जीव और पतनोन्मुख 
देश एक बार पुनः क्रान्ति के रास्ते पर जा लगा है। विध्व॑ंस के पश्चात्‌ 
पुनरुद्धार शोर पुनर्निर्माण की अनिवार्य आवश्यकताओं ने उसे व्याप्त कर लिया 
है। देश भर में स्वनात्मक कार्य-क्रम का महा मन्त्र फँक दिया गया है, परन्तु 
अफसोस है कि अब तक भी अधिकांश कार्यकर्ताओं के पास संचालकों के सौ 
आदेशों के अतिरिक्त कार्यावलि की अपनी कोई सुनिश्चित रूप-रेखा या सिद्धांतों 
का कोई ताकिक सहारा नहीं है। “नवभारत” इस कमी को बहुतांश पूरा करेगा, 
मुझे पूण विश्वास है। 

में कद चुका हूँ कि भारत का उद्धार कोरे अर्थशास्रियों से नहीं होगा | 
जब तक लोग अपनी जिन्दगी का सवाल स्वयं नहीं समर्केगे, समभकर उसे 
सुरुचि पूवक अपनायेंगे नहीं, लाखों शाख्रीय पाठ्य क्रम भी बेकार सिद्ध होंगे। 
गांधी जी और राजेन्द्र बाबू की प्ररणाएँ आदश ओर श्रद्धा तक ही समाप्त हो 


जायेगी | अतरव एक ऐसी पुस्तक की नितांत आवश्यकता थी जो शाखत्रीय पठन- 
पाठन के साथ ही सर्वमामान्य का अपना रोचक विषय बन सके | में समझता 
हूँ कि नवभारत! इन दोनों दृष्टि से उपयुक्त सिद्ध होगा। 

में एक गाँव में गया था। वहां एक युवक से भेंट हुई जो अपने को राव वार्दी' 
कहते थे ओर प्रांतीव असे म्वली के चुनाव में कांग्रेस के एक प्रतिध्ित नेता के विरूद्ध 
खड़े हुए थे | मारत की आजादी और गर्रवीं के समाधान की ही वह कसम खाये 
बैठे थे। चुनाव में वह हार चुके थे | मैंने पृछा--अब आपका कार्य-क्रम क्या है ! 
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उन्होंने निलंज सा उत्तर दिया--दो चार दिन में कांग्रेस मंत्रिमएडल बन जाने पर 
ही कोई कार्य-क्रम बन सकेगा [? हिन्हुल्तान में गरीबी क्‍यों और क्योंकर कार्य कर 
रही है, हिन्दुस्तान की वास्तविक समस्वाएँ हैं क्या--इसका उन्हें कोई ज्ञान नहीं 
था | हिन्दुस्तान तो एक बहुत बड़ी बात हो जाती है। मेंने पूछा--“आपके गाँव 
की आवबार्दी क्‍या है 7? उत्तर असंतोप जनक । मेने पूछा--“आपके खाँव में 
लोगों को अन्न ओर बच्त्र केसे मिलता है ?”--.इसका भी वह कोई ठीक उत्तर 
नहीं दे सके। मेने उूुछ्ा-- “यहाँ ज्ञोगों के पढ़ने-लिखने का क्या साथन है !? 
उचर मिन्ना--“कुछ नहीं ।?” मेने पूंछा--“आप इन समस्यायों को इल 
करने के लिए. स्वयं क्या कर रहे हैं (? तो फिर वही उत्तर मिला क्वि--कांग्रेस 
के पदारूढ़ होने का रास्ता देख रहे हैं ।” “कांग्रेस ने शासन करने से इन्कार कर 
दिया तो क्‍या होगा १? मेंने तो यहीं सम्रका कि रुद्राक्ष की माला फेरने के सिवा 
उनके पास कोई दूसरा रास्ता ही न था। सारांश यह कि सारे देश में बहुतेर ऐसे 
लोग फेले हुए हैँ जिन्‍्होंनेन तो देश की समस्वायों को सम्नकने की चेश 
की है और न कुछ ठोस काम करने का बत लिया है| कुछ शोर गुल, कुछ शुदररत 
की उत्कण्ठा उन्हें व्यग्न किये हुए हैं| जो ईमानदारी से देश के लिए. मर-मिट 
रहे हैं उनके लिए भी तकं-युक्त कार्य क्रम का अ्रमाव ही देखा गया है। ईमानदार 
या ग़ेर ईमानदार, “नवभारत” सबके लिए मारतीय समस्याओं का एक संगठित 
चित्र लेकर सामने आता है| दृष्टि कोण का अन्तर हो सकता है, सत्य का अभाव 
हीं होगा । इतना ही हो तो भी में अपने परिश्रम को व्यर्थ न समरूँगा। 

में उन समस्त विद्वान ओर विचारकों का भी छृदय से आमभारी हूँ. जिनकी 
स्वनाओं और लेखों का मैंने प्रत्यक्ष या अप्रत्तु रूप से सहारा लिया है |****** 

अंत में में पाठकों तथा विद्वानों से प्रार्थना करूँगा कि 'नवमारत” को एक 
वार निष्पक्ष दृष्टि से देखें और इसके प्रस्ताओं पर उद्ारता पूर्वक विचार करें। 
भाषा के दोष की अपेक्षा विचारों की उपादेयता पर ध्यान रक्खा जायगा, ऐसी 
रुके आशा है, प्रार्थना भी यही है। रण. छू, श. 
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विषय-प्रवेश धारा १--६२ प्रष्ट २-७६ 


(अ) नवभारत का अथ-- 
नवमारत के श्रार्थिक पुनरुद्धार की रूपरेखा--मारतीय अथशाज्त के श्रध्ययन 
ओर विवेचन में नये लक्षणों का प्रयोग--जेवॉन की अत्र व्याख्या 
आअथशान्त्र का यथार्थ रू-- आर्थिक जीव” और मारत--- १-२, ३-४ 

(व) नवमारत की आवश्यकतता-- द 
सरल, सुत्रोध, और व्याव॒राहिक ढंग से आगे बढ़ने का साधन--हमारे भावी 
निर्माण में गांधी विचार घारा का एक प्रमुख माग है--शोपणात्मक ओर 
संहारी प्रवृत्तियों के स्थान में स्वनास्मक साव बारा-- ३, ४-७ 

(स्‌) नवभारत का आर्थिक दृष्टि कोश-- 
नरमन्ञी कड्डाल को दूर करने के त्िए. वेज्ञानिक आयोजन की आवश्यकता- 
देश की वस्तुस्थिति--अर्थशाश्र :--दयनीय दुरंगी--अ्रथंशाल््र और गांधी 
जी--अर्थशासत्र और आचार्य कृगालानी ( टिप्णएणी )--अर्थ और नीति- 
शास्त्र, एक दूसरे से प्थक नहीं हैं--किसी भी शुद्ध आर्थिक विधान में 
शोपण ओर दासता को स्थान नहीं है--अथंशासत्र की नींव समाजशास्त्र पर 
हो--भारतीय अर्थशात्र का मौलिक आधार--सती ओर सद्ण्हस्थ---सुख- 
सम्पदा और गाहंस्थ्य--भारत की आर्थिक स्थिति को समझने के लिए 
उसके समाजशासत्र को समझना होगा--भारतीय सम्यता 'शहरी संकुचन? 
नहीं, आम्य विस्तार पर अवलम्बित हे--किसी देश का आर्थिक स्वरूप 
उसकी भोगोलिक स्थिति पर निर्भर है--उदत्मादन के दो मुख्य साधन :--श्रम 
और एूँजी | भारत का आर्थिक संघटन श्रम प्रधान हो--उत्मत्ति और जन- 
संख्या, सापेक्ष हैं ( टिप्पणी )--उत्मादन और साम्यदादी बँव्वारे से पहले 
अम प्रधान पुनरंचना जरूरी-भारतीय सम्यता आम्य-ग्रधान है-स्व-सम्पन्नता, 





सीधी-साधी अ्दल-वदल, उत्पादन का व्यापारी करण, अन्तर्राष्ट्रीय पखव- 
लम्बन, मुद्रानीति (॥/0069 #६८070779),/बखु विनिमयः(]89740-) 
: दूँषित विनिमय विधान--जड़ और चेतन के भेद से आशिक रचना का 
भेद--मनुष्य की पाँच मूल भूत आवश्यकताएँ--- ्षेत्रस्थ सम्पन्नता” और 
“खाश्रय? ४-६, ७-१६ 
(<) नवभारत का रचनात्मक आधार-- 
संसार की वस्तुस्थिति---कलयुग |--कार्य करने का ढंग, भूत श्र वतंमान--- 
मनुष्य है, पर अधूरा ही--मनुष्य या “विशेषज्ञ” १--अब स्वार्थ, मनुष्य 
का जीवन-लक्षण--मशीन जनित स्वार्थान्धता, बेकारी, पूर्ण कार्य और अपूर्स 
मज़दूरी तथा अपूर्ण कार्य और पूर्ण मजदूरी, रूस की समूहवादी और 
इड्धलेण्ड का पूँजीवादी श्रम, मशीनाश्रित उपज की लाक्ञणिक परिभाषा 
( टिप्पणी )--चतुर्दिक बेकारी--नरमेघ, मशीनों का वाद्म प्रभाव है-- 
कलमय उत्पादन, कृत्रिम माँग और कृत्रिम खपत--नकली और विषेली 
वस्तुओं की सूष्टि--वाइप्रोडक्टस--रॉज का शौक धीरे-धीरे जीवन की 
आवश्यकता बन जाता है--मशीने मनुष्य को कृत्रिम बना रहा हैं--प्रकृति 
का स्वामी बनने के लिए मनुष्य अप्राकृतिक बन, रहा है--नकली बच्चे : 
465 ६प्रॉ०४ 72768 ( टिप्पणी )--मनुष्य की असलियत और 
कल कारखाने--नकली मोजन (ट्पषणी )--सुख-सम्पठा का प्राकृतिक 
विधान और व्यक्ति का खतंत्र सहयोग--कारखानों से बेकारी और दरिद्रता- 
मशीने व्यक्ति के अस्तित्व और व्यक्तिल, दोनों को नष्ट कर रहीं हैं-- 
साम्पत्तिक सञज्चयय या विनाश--कल्लमयता से मनुष्य का सम्पूर्ण विनाश--- 
जनन निग्नदह ओर समाज नीति--वर्तमान अर्थनीति और नवमारत का 
दृष्टि कोश--जनाधिक्य, कल कारखाने, सन्‍्तानोत्यादन, ग्राम्य विस्तार, 


आश्रमस्थ व्यवस्था ( टिप्पणी )-- १०-२२, १६-२६ 
कक आ 
चख का इृष्ट 


चर्ख का अर्थ--चर्खात्मक मर्शीनें--कलयुग की विशेषताएं, एूँजी की वृद्धि, 
एकाधिकार, श्रमिक समुदाय की नयी स्थ्रिति, मालिक और मजदूर, मजदूरों 
के व्यक्तित्व का नाश, एूँजी पर व्यापारियों की प्रभुता, साम्पत्तिक विस्तार, 
एूँजीवादी शोषण, अतिरिक्तार ( 5पाए०05 ए०]घ८ ) श्रम साध्य पूँजी 
( ए०7०४०!४ ८०.४०] ) एकत्रीकरण, श्रमिक और पारिश्रमिक, उत्पा- 
दन के साधनों“में “लाक्षणिक परिवर्तन”, “प्रोलेटेरियट” अर्थात्‌ श्रमिक 


साँचा, प्रचए्ड मशीनकरण, परम वाहुल्य ( 5घ067 ह४9पए709४2706 ) 
कलमय उत्पादन का दुखद काकपत्ष, बलात अभाव ओर बलात बेकारी, 
पूँजीवादी दृष्टि, नफाखोरी, बाहुल्य के मध्य निरीदता और मूख की पाशिविक 
लीलाएँ, समाजवादी दृष्टि, माक्संवाद ओर पूँजीवाद, चर्खा माक्स की श्रस्पष्ठ 
सलाह का स्पर्टीकरण, कलमय उत्पादन का विनाशक गोरखर्धंघा, कलमय 
उत्पादन का गुणनफल विश्व युद्ध, चर्खात्मक उत्मादन का लागत पहलू , 
कृत्रिम साम्य असंभव है, “समन्वयात्मक सम्पूर्ण,” चर्सौत्मक उत्पादन 
उत्पत्ति का निर्यात या वाह्य उपयोग, स्थानीय आवश्यकता के लिए. स्थानीय 
पंचायत, कारखानों पर खड़ा होने वाला राज घोखा है, 'मास प्रोडकशन 
कलेक्टिव्‌ फार्मिम, सामूहिक उतल्तादन, सम्मिलित कृषि, सहयोगी” कृषि 
सामूहिक स्वामित्व! धरती के मालिक, विनोवा का मत, स्वामी और दास 
वेयक्तिक इत्यादन के लिए वेबक्तिक मशीनें, चउर्खात्मक मशीनों का विवरण 
मानव समाज की निर्दोप प्रगति की मोलिक शर्त, चर्खात्मक मशोनों में सुधार, 
कारखानों की विशेषता, एक * मनुष्यात्मक उद्योग व्यवस्था, शति-ग्रति-शत 
रोजी की गारंटी, कलमय उत्पादन, नि.कल्ल उत्पादन का राजनीतिक अंग, 
वंग झेद का सम्पूर्ण अभाव, पुलिस और सेना, शोपण और दमन के प्रतीक, 
अर्थ और राजनीति, केन्द्रीकरण और विकेन्द्रीकरणु-- २३-४३, २६-५६ 
(ये) नवभारत का विपयाधार-- 
आहक्ुणात्मक पत्च--आइ्ूणों का यथार्थ महत्य--प्रत्यक्ष सत्य और निर्जीब 
० भा ४४-४५, २६-५० 
(द) नवभारत का भोगो लिक अथ-- 
मास का मत : आर्थिक बरिस्थितियाँ सामाजिक ढाँचे की जननी--भौगोलिक 
प्राधान्म--भोतिक प्राचुय्य श्रोर घांस्कृतिक स्वरूप--मौगोलिक परिस्थितियाँ 
ओर जातीय स्वमाव--स्वावलम्बन, भारत और इंगलेंणड में--व्यक्ति की 
निर्धारण शक्ति और समाज की सामूहिक अर्थ व्यवस्था नवभारत की मौलिक 
अर्थ व्यवस्था--स्थिति भूत तथ्य--भारतीय जलवायु की देन : प्राकारिक तथा 
पारिम ण॒क बाहुल्व-दुष्कालों का रहस्य-जनसंख्या और दुर्भिक्ष ( टिपणी )- 
भारत की मौलिक बनावट ओर वितरण व्यवस्था---._ ४६-४८, ६०-७१ 
(ल) नवभारत की प्रस्तुति-- 
नवभारत अथंशास्र की विशुद्ध एवं व्यावहारिक रूपरेखा है--नवभारत की 
सेद्धांतिक स्थिति--नीति और प्रायाली--नवमारत की योजना : घनिकों की 


संख्या वृद्धि नहीं, स्वसामान्य की सुख-्सम्पदा--मनुष्य ममुष्य बना रहे, 
पूर्ण मनुष्य, न कि विशेषज्ञ अर्थात अधूरा मनुष्य और न कल कारखानों का 
- चलता-फिरता पुर्जा बन कर समाप्त हो बाये-- ५६-६२, ७१-७६ 


/ 5 
उताय खण्ड 
नारी - घारा १-४७, प्रष्ठ 5६-११० 


( अ ) दम्पति आर समाज-- 

- न्ली ओर पुरूप का प्रेग्णात्मक आधार--दम्पति समाज का आदि कारण ओर 
आधार मृत अज्ज है--दाम्पत्य ओर समाज का पारस्परिक विकास--स्वच्छुंद 
संयोग ( [075८प009 )--कौती--सरदारी-माँ--सन्तान--सन्तोला- 
दन--ग्रहस्थाश्रम के बिना सामाजिक विकास असम्भव है--दाम्पत्य विधान : 
गहस्थाश्रम--पेत्रिक सूत्र--बहु-पति! ( 0ए०7067ए )--सन्तान का 
पालन-पोषण--लड़के-लड़कियाँ---बहु-पलि! ( ?0ए8279 ). और 
पुत्र--सम्पत्ति, उसकी सुरक्षा ओर स्थायित्व--खल्री, पारिवारिक संचय 
ओर स्त्री का सम्पत्तिक स्वामित्व, कौठुम्ब्रिक व्यवस्था ( ८ )-जख्रियाँ : प्ररेलू 
दासियाँ--वंशावली--बहु-पत्नि और जन-संख्या--नियोग--एक तंत्र : 
केन्द्रीय शासन--पितू भक्ति, पुर्खा--सहधर्मि्ण , अ्र्धा्विनी--साम्पत्तिक 
आयतन, सामाजिक शांति--बहु-पत्नि ओर सरदारी--वबहु-पत्नि! के 
दंप--एक-अत! ( ॥(0708477ए )-रूयंबर---.. १-१२, ७९-८६ 

(व) नारी ओर सामाजिक विकास 
समाज क्या है (--समाज कैसे बनता है--समाज में पुरुष का प्रभ्ुल-- 
स्त्रियों की दासता का उद्गम : मासिक धर्म, गर्भाधान--सम्यता, केवल पुरुषों 
की मिलकियत रह गयी--स्त्री-पुरुष का समभोता ; वित्ञह शार्स्र--पुरुषों की 
आवश्यकता--सन्तान की ममता ओर ग्रहस्थाश्रम--राजनीतिक भेद का 
श्रीगणेश, ग्रहस्थाश्रम से--कार्यों मे सर्वादिय दृष्टि--कार्यों के भेद से वर्ग 
भेद-- सर्वोदय समाज में कार्यों का भेद--दाम्पत्य के दो मुख्य रूप ; “अपिएड 
अग्रोच्रर ( 7508 ०77ए ) और 'सप्णिड-सगोत्र! ( ॥00829779 )- 
दाम्पत्य चक्र ओर विकास-- १३-२८, ८६-९४ 
(स) श्रम विभाजन ओर गाह स्थ्य-- 
दाम्पत्य विधान के श्रार्थिक कारण--अनन्तकालीन व्यवहार ओर पूर्व 
संस्कार--समाज संगठन और शान्तिकालीन स्थिति--सामाजिक विकास और 





विकसित गाईस्थ्य--न्त्री-पुरुप का पारस्परिक श्रम विमाग : प्राथमिक ओर 
द्वितीय--सामाजिक श्रम विभाग का वींजारोपण, न्त्री-पुरूप के स्वभाव- 
भेद में--न्त्री-पुरुप का वर्ग भेद मियने के लिए कार्यों का सम्मिलिते उत्तर- 
दायि द--प्राथमिक ओर द्वितीय विभाग का अन्योन्याश्वय--! ।थमिक आर 
द्वितीय का सान्निध्य--कल्-युग का प्रभाव-- २६-३६, ६४१०२ 
(<) गाहेसस्‍थ्य ओर सम्पत्ति-- 

रूतंत्र कुठम्ब--कार्य विभाजन : प्राथमिक ; उद्मस्थ ( ऋष्माटा0०7०ं ), 
द्वितीय : आकारात्मक (5077८पा9)--साम्पन्तिक निर्माण के लिए श्रम 

ओर कार्य-विभाजन--सुव्यवस्थित गाईस्थ्य : उत्पादक श्रम ; काय ओर अम- 
विभाजन--ब यक्ति क सम्पत्ति का सामूहिक रूप : राष्ट्रीय सम्पत्ति : सामाजिक 
सम्पत्ति--अम और सहयोग का साम्पत्तिक अन्योन्याक्षय--झहस्था क्षम : सामृ- 
हिक सुख-सम्यग की अनिवाय इकाई 





३७-४७, १०२-११० 
! 
* तृताय खण्ड 


समाज धारा १-शपन्‌ प्रष्ट १२३- 

(अ) व्यक्ति ओर समृूह-- 
व्यक्ति को समककर ही समाज को समझा जा सकता है--मस्ष्य क्या है ?-- 
युनानी दाशनिकों का मत--आपधिमौतिक ओर श्राध्यात्मिक् पढतियाँ-- 
दन्द्ात्मक मीतिक्वाद : 9]6९८४०87 ०७६९7 ०5०), माक्से का-- 
आत्मा, चेतन, प्रकृ क्सवाद : मोतिकवाद-.“अनात्मवादी द्वन्द्वात्मक 
भौतिकवाद”---सांख्य दर्शन का मत-न्‍तीद्ध मत--जगत, माकसे के 
मतानुसार--मूल तत्व : मिंटरः--मनुष्य, माक्स के मतानुसार--जड़ और 
चेतन में कोई भेद नहीं--व्यक्ति, समाज में--जगत, सुटि, व्यक्टि, समप्रि-- 
यक्ति में चेतन सत्ता--मानव समाष्टि के मूल में घटक रूपी चेतन व्यष्टि 
क्रिया शील है--मनुष्य सामाजिक जीव है समाज--सम्यता--सम्यताएँ--- 
समाज जड़, श्रप्रत्यक्ष ओर अवेबक्तिक है-- ५-७, ११३-१५२० 

(वें) समाज ( शहरी ओर ग्ाम्य)-- 
संसार का श्रथ विधान दो प्रमुख वर्गों में विभक्त है : पूँजीवाद और समूइवाद- 
पूंजीवाद का सामाजिक महत्व : व्यक्ति की निब्रीध रूचच्छुंद्रता : 4,85562 
9276--्यक्तिवाद, पश्चिमी दंग का -भारतीय विधारधारा मी व्यक्तिवादी 


कु 
९६ 
जम 
#के 
हे 





( ४ ) 


है परन्तु पश्चिम के समान जड़ नहीं, चेतन है--जड़ ओर चेतन के अंतर से 
दो प्रकार की सम्यताओं की सृष्टि : केद्धघोन्मुखी ओर केन््रापतारी यानी 
शहरी ओर आम्य--पूँजीवादी और समूहवादी, दोनों जड़ यानी शहरी हैं--- 
भारतीय सभ्यता चेतन यानी ग्राम्य हं--केद्ध ओर आवतन--समाज संघटन 
की बुनियादी बातें--समाज संगठन की मूल प्रेरणा : आर्थिक खार्थ-- 
संस्कृति का निर्माण--संस्कार श्रीर संस्कृति--सामाजिक विकास का आर्थिक 
सृत्र--कलयुग--संसार हो दलों मे विभक्त हो गया (१) कारखानों वाली 
केन्द्रित व्यवस्था, (२) चर्खे वाली यानी विकेन्द्रित ब्यवस्था--मशीन और 
मज़दर--कलमय विधान : शहरी समाज : केन्द्रीकरण--युद्ध ओर संघर्ष 
उद्योगवाद की अनिवाय शत--ग्रामीण समाज : गआम्य सम्यता--पंसा : 
साधन से साध्य--कृषि, भारतीय रंत्कृति का मूल आधार--प्राचीन 
संस्कृति के आधारात्मक तत्व : सम्मिलित परिवार और जीविंका की गारंटी, 
स्ूधों और स्वार्थररता पर वर्ण-गत अंकुश, स्वादलम्बन और आशिक सुरक्षा 
आम्य पंचायतों द्वारा, आध्यात्मिक विकास की श्रेशता--पश्चिमी सम्यता 
प्राण ब्ातक स्पर्धा पर अवल्म्बित है-- जीवाद और समूहवाद--समूहवाद 
ओर व्यक्ति--मशीनों की विराव्ता को लघ॒ता में बदल देने से समस्या का 
दहल--ल्वदेशी दसुघव कुठम्बकम!ः--भारतीय ग्रामोद्योग का लक्ष्य---समाज कीः 
बनावट में आथिक स्वार्थां का स्थान--- ८-२६, १२९०-१३७ 
(स) भारतीय समाज का आधारात्मक तत्व-- 
समाज की वर्तमान स्थिति--जनसंख्य में वृद्धि और सामाजिक मान्यताएँ- 
भारत म॑ जनाधिक्य पर डा० ग्रेगरी ओर डा० केलॉग के मत--जनन निग्नह 
की प्राकृतिक समाज व्यवस्था $ आश्रमस्थ जीवन--प्राचीन सम्यता पर एक. 
दृष्टि--प्राचीन और अवबीचीन की तुल्लना--समाज के आर्थिक जीवन का 
उत्तदारित्व॒व्यक्ति के नंतिक जीवन पर अवलम्बित है--वाह्य और 
आन्तरिक जोवन का सामण्जस्व-.- ३०-३६, १३४-१३६ 
(द) सहयोग या संवर्ष-- 
जगत की परिदतनीयता, तालिक या उउकरणु गत ?-माक्स दशन अन्‍्तद्वन्द्द : 
इायलेक्टविस!--अ्रन्तसंघप और इन्द्रात्मकः विकास--पश्ु जीवन में 
व्यापक और व्यवस्थित सहयोग--सहयोग ओर सहायता से सामाजिक, 
जीवन में आनव का अनुमव--“मत्थन्याय? १ ( ८ )--सहयोग : अनुभूतः 
सत्य--आरबिन का मत : एक की दूसरे पर निर्मरता, सन्‍्तति और सुस्क्ञा की 


( २ ) 


वृद्धिमान और विकासमान आवश्यकता के लिए--योग्यतम ( #76:€७६ ) 
कौन ?--शेर ओर चींठी की तुलना ओर निष्क्पं--सदयोग ही खष्टि की 
आधारात्मक शक्ति है--जीवन संघर्ष और अन्‍्तद॑न्द्र--प्रकृति में दंश्यगत 
वेपम्य का अर्थ--कलयुग और कृत्रिम संघर्प--सामन्त, राजा और प्रजा, 
शासक और शासित, स्वामी और दास--समाच की स्वयम्भू नियामक शक्ति 
में हस्तक्षेय---अधिकार और कतंव्य, वर्शंगत--वर्गेती के अनुचित रूप से 
सामाजिक वेपम्थ की सुष्टि--सामाजिक समीकरण की प्राकृतिक प्रेरणा-- 
भगवान कृष्ण, मगवान बुद्ध, हज़रत ईसा, दज़रत मुहम्मद, मद्यत्मा गांधी 
सहयोग और समाज-- ३७-४६, १३६-१४८ 


) श्रम और कार्य-- 





23) 
वस्तुस्थिति--कार्यों का उद्ृंश्य और श्रदकाश की आवश्यकता--कलमय ओर 
चरस्बत्मक श्रम, तुलनात्मक अब्रध्मयन--अ्रम और सज्जीदन--कार्य श्रीर श्रम 
की शुद्धतम प्रणाली-- ४७-४२, १४८-१४३ 


कक 
श्रम में स््री-पुरुष के स्वमाव-प्रेंद की आधारात्मक आवश्यकता--ऋ्ली ओर 
पुरुष को एक दूसरे के काय में दक्ष होना चाहिये--गांधी जी का मत-- 
कार्यों पर एकाधिकार के कारण वर्गों को धातक सप्टि--ख्तियों पर पुरुषों की 
हुकूमत के अंत की गांधीवादी योजना--कार्यों को सर्वव्यापकता--चर्खा और 
कताई--चर्खा और गोपालन-- ५३-५६, १४३-९१५४८ 


(३) 
सामूविक सहयोग - सामाजिक अम--कलमय उद्योग; और सामूहिक 
श्रम-फल की राष्ट्रीय तुला--खामूहिक श्रम-फल का प्रति व्यक्ति दीघंकालीन 
परिसाण योग-- अ्रम-फल का माप-दरण्ड ओर सामूहिक परिमाण--पण्यों 
की पारिमाणिक उपज --केन्द्रित और विकेन्द्रि--- ४७-६०, १४८८-१६२ 


(४) 
भारतीय दर्ण व्यवस्था का व्यापक प्रभाव--चाहुर्ब॑श्यं विधान : श्रम 
विभाग प्रधान--ऊँच-नीच की भावना और सामाजिक वेपम्थ--गांधी 
जी की दश--व्यक्तियों की समानता और असमानता--वर्ण विधान की 
मूल प्रेरणा--वर्ण विधान और सामाजिक व्यवस्था--दर्ण विधान और 


( १६ ) 


ममाज की शैक्षणिक श्रावश्यकता--बर्गंगत सामून्तिक जीवन--बर्ण विधान 
के विरुद्ध आक्तेग--बर्ण विधान, संसार के नलशे में--जन्मना ओर 
कर्मणा[--वर्ण व्यवस्था, सामाजिक सहयोग का प्रेस्णा विन्दु, न्यायाधीश के 
रूप में, वर्ण व्यवस्था ओर प्रतिस्पर्धा--वर्णाश्रम--ऋतयुग और वर्णाश्षम-- 
गांधी जी की नयी योजना : नयी तालीम : समला का अचूक समाधान-- 
नयी ताल्ीम में कार्य और उद्योगस ही ज्ञान वी सिद्धि--गांधीजी की 
योजना : विश्व धर्म-- ... ६१-७८, १६२-१७९ 
(५) 
भारतीय कुट्धम्त्र व्यवस्था, संयुक्त परिवार, वंयक्तिक माहस--संयुक्त परिवार 
सामूहिक कृपि का संतुलित रूप हें--विनोश्वली ओर भू-दान-यज्ञ-- 
सामुद्दिक स्म्यन्नता के लिए वंबक्तिक मैंमाला ऋलह्रों--अम की गति- 





हीनता ओर नवभारत की उत्पादन विधि--संझुक्त व्यवस्था समाज का कतंब्य 
विधान हे--नवमभारत की श्रम नीति-- ३६-८४, १७६-श५८७ 


( २.) वेकारी-- 
(१) 
प्रारम्भिक--सवंसुयोग्यों का जीवनाधिकार--भोजनागार में मूख पीड़ा-- * 
यंत्रों की मर्यादा कायम करने की जरुरत--नयी ताह्ीम्म बनाम वर्धी पदति-- 
८६-८ण, १८७०-१६ ० 
8) 
सच्चा श्रम विधान--अनावश्यक और अनुत्पादक कार्य ( १६० ८ )-- 
८६, १९६०-१६ १ 
(३) 
जनवृद्धि और वेकारी, कृषि जन्य बेकारी, बेकारी और आमोद्योग, 
वर्णुगत और धार्मिक वेकारी, सरकारी और व्यापारी वेक़ारी, राजल् और 
बकारी-- श्रम प्रधान उत्पादन ओर मेंहगी--कलमय उत्पादन बनाम 
साम्पत्तिक विनाश--कलमय उत्बादन बनाम बेकारी--स्वदेशी समाज -- 
सरकार ओर समाज-- ६०, १६१-१६८ 
'ल) सम्पत्ति ओर स्वामित्व-- 
खामित्व से ही सम्पत्ति का स्वरूप स्थिर होता है--प्रम्पक्ति और व्यक्तिगत 
सखामित्द--विश्व के साम्पत्तिक चक्र में व्यक्ति का खार्थ और पुरुपार्थ-- 
वैयक्तिक स्वामित्व का विरोधाभास--वेषक्तिक गा सामूहिक स्वामितव-- 
सामूहिक स्वामित्र--सम्पत्ति का रुच्चा मूल्य--सामू हिक विधान में साम्प- 


६० आओ 


त्तिक विकास--सामृ हिक दिध/न से जटिल और बोकमिल सरकार की सूह्ठि-.. 
उत्पादन के साधनों पर सामृद्दिक स्वामित्व का श्रर्थ--समस्या का हल--- 
भारतीय कुट्धम्ब व्यवस्था--'दायमाग” और “मितान्षराः--मंयुक्त परिवार, 
हिन्दू कोड विल'--भारतीय समाज विधान के ठो बम ओर नियम : संयुक्त 
परिवार ओर संयुक्त सम्पक्ति--मंयुक्त स्वामित्व बनाम समृदवादी स्वामिलव-. 
वंशज पीढ़ियाँ---आवश्यक! और “अतिरिक्त! आद--साम्पत्तिक स्वामित्व 
के पारिवारिक सूत्र--चल और अचल सम्पत्ति--माम्पत्तिक स्वामित्व, वे- 
यक्तिक ओर सामाजिक---घामित्वांतर : उत्तराधिक्ार, दान और व्सीयत 
सामाजिक या धामिक--प्रम्पत्ति, मूल्य और उपयोगिता--उत्तराधिकारें 
राष्ट्रीय निधि--पर्म्पात्त क्या हैँ ?--मम्पत्ति, एक सामाजिक शब्द हैं- 
आवश्यक ओर अतिरिक्त आद--अ्याक्त पारिवारिक माध्यम से सम्पत्ति का 
स्वामी--अश्रचल सम्पत्ति की सीमा--चल्न सम्पत्ति आर वेयक्तिक बचत--- 
आवश्यक आर अतिरिक्त बनाम अन्दडः और “अ्रन-अन्ड”ः आय 
(२२३-२४८)-वेयक्तिक बचत और उत्तराधिकार, दायभाग और मिताक्षरा का 
सुमिश्रण--उत्तराधिकार, वेंवैक्तिक सम्पत्ति की अनिवार्य शर्त--समाज का 
उत्तरदायित्व : सदस्यों को साधन युक्त ओर उनकी साम्पत्तिक व्यवस्था करना-- 
ठान और वसीयत नामा--सरकारी हस्तक्षेव, सामाजिक रूदतंत्रता का 
शत्र---तवमारत का श्रात्यंतिक ध्यय, साम्पत्तिक योजना में व्यक्ति समाज के 
लिए. क्रियाशील सहे--वंबाहिक तथा श्रन्य खवामिल्वांत---न््री-वन--मृत्यु 
कर--पारिवारिक सम्पत्ति में बाहरी लोगों का स्थान और सखा<--5ठत्तक 
व्यवस्था--पारिवारिक सम्पत्ति का स्वाभाविक विभाजन--पर्वार्ों के प्रति 
समाज का उन्तरदायित्व -बाप की जायदाद में बेटी का हक : हि 


व्‌ ) कृषि आर खाद्य समस्याए- 
प्रथ्वी और कृपक--कृपि, भोजन के पाते में--भोजन, मनुम्य का एक 
महा प्रश्म---उन्नति की एक बुनियादी शत--मोजन के अभाव म॑ आजादी 
का मतलव--स्वस्थ, स्वतंत्र एवं स्वावलम्बी खाद्य नीति--युद्ध में भोजन का 
निर्णायक महत्व--मोजन के प्रश्न पर सर्वार्गाणु दृष्टि की आवश्यकता-- - 
खाद्य समस्या में सरकार का निर्णायक स्थान--सिंचाई और ट्रैक्टर--- 
वनस्पति घी--चावल ओर चावल की मिलें--समर्थ ग्राम पंचायतों की 
आवश्यकता--कन्ट्रो ल---उपयोगिता या रुपये की दृष्टि !--अ्रन्न का ऊँचा 
दाम--#ल्‍ला वसूली, ब्यक्तिगत नहीं, पंचायतों द्वारा--शसायनिक खाद 


( श८ ) 


या कम्पोस्ट (--नलकृप--गो रक्षा--गाय भारतीय संस्कृति का आधार भूत 
अंग टे-अन्न की समस्या के ,लिए गाव की समस्या---ःक्टर-साँड़ की 
समस्या--हंगलों की समम्या--भोजन की समस्या में आदमी का स्थान---- 
संन्‍न्य शोर शिक्षण नीति--खेंती और चाबू वर्ग--वतमान. शिक्षा पद्धति 
और कृषि-कार्यं--पृर्ण खेरती--छहद उद्योग ओर जापानी पद्धति--वृद्धमान 
जनसंख्या ओर अन्नोत्वादन--शरणार्थी समस्या ओर कृषि--अकाल का 
सच्चा समाधान, तकावी नहीं, आमोद्योग -पंचायंत का पहला काम, विदेशी 
अन्न का आर्थिक पहललू--गो पालन और कृषि--मगाव और खाद्य 
समस्या--चर्खा ओर गो पालन--धरती का उपयोग सामाजिक दृश्टि से 
हो--धरती का आनु॒पातिक बैग्वारा--संठुल्ित कृषि--खेती पंचायतों की 
अनुमति ओर निदद्ेंश में हो--पंचायती माध्यम श्र खाद्य समस्याएँ--- 
बरसाती पानी का निकास--बाढ़ ओर कृषि -- बन्दर--खूराक की हृद कायम 
करं--जनता के पूरी खूराक की व्यवस्था--खाद्य का पारिमाणिक के साथ 
ताहलिक गठन जरूरी ह--तात्विक एवं परिपूण मोजन का प्रमाण--शिक्षा 
पद्धति मं भोजन शात्र की जरूरत--स्वावलम्बी द्शि चाहिए---समतोल 
भोजन--एक ताशिका-मारतीय खाद्य योजना के दो निर्णायक प्रश्न 
भारत की गरीबी और अन्न की कर्मी--गांधीजी का सुकाव--भोजन ओर 
शिक्षण शालाएँ--शिशु ओर बच्चों की समस्या--गर्रीवी ओर मातृत्व+- 
जनसंख्या ओर खेतिदर जमीन--जनन निग्रह् नहीं, उत्पादन बढ़ाने की 
जरूरत है--जनसंख्या, श्रॉँकड़--जनन निग्नह ओर ओ ग्ोगीकरण---ओद्योगी- 
क्रणु की वृद्धि ओर गरीबी--उत्ताइन की विकेन्द्रित बृद्ध ज़रूरी हँ-- 
केन्द्रित और विकेन्द्रित उद्योग की ठुल्लना--जीवन स्तर--प्राकृतिक ओर 
अप्राकृतिक जीवन--प्रकृति द्ोहियों को नि.शसत्र करने का उपाय--खाद्य 
समस्या कटतर क्‍यों ?--अ्रत्न के मोह के त्याग से खाद्य साधनों में वृद्धि-« 
केला --कद--अकाल ओर उसके कारण-आआरामोद्योगों का अमाव श्र 
अकाल--आमोद्योगों के अभाव से कृषि पर दबाव--खाद्य समस्या और 
सदकारिता---खाद्यों की बबादी--संतुलित भोजन के लिए संतुलित कृषि--- 
समाज संदुलन का अभाव---रुैंहताजी : दासतता और केन्द्रीकरण---संतुलित 
कृषि के अभाव म॑ समाज का पारस्परिक विच्छेद--पंतुलित कृषि बिना 
विकेन्द्रीकरण अ्रसम्भव--- १३३-२१४, २३४-२६१ 





(श) भू-दान-यज्ञ और ग्रामोद्योग 


भारत का ८५४८ गाँव और इसकी ४५४ जनसंख्या बे-ज़मीन है--परिणा- 
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मतः सारा देश ज्ञोम और हिंसा से पूर्ण श्रोर विकास से विसुस्त है | ज़मीन 

| समस्या के समाधान के दो हो तरीके हैं--हिंसा ओर प्रेम ( भू-दान- 
यज्ञ )ज्षमीन पर नंसागिक अ्रधिकार--भू दान-बज्ञ, सामाजिक क्रांति.की 
एक मनोर्व॑ज्ञानिक पीठिका हैं; क्रांति का यह त्रिविध सूत्र है--.3थ्वी, सम्पत्ति 
का बुनियादी स्लोत है--उथ्वी, व्यक्ति और समूह--श्रार्थिक पर्बाप 
( #८07्रठशां८ छ०वांण३ई )-मभू-दान और भू-वितरण, ज़मीन 
किसको ?--सामूदिक कृषि ओर सहयोग एवं सम्मिज्ञित कृषि (२६६ ८) 
ज़मीन के छोट हुकढ़े और विना हल-वंल के उत्तम खेती---चीन और 
जापान में ज़मीन की समस्या ओर तत्सम्बन्धित हल, स्वनात्मक एवं ओदो 
गिक विकेन्द्रीकरण, स्वावलम्बन (२६ ७-६८८)--सब को काम--कृषि और 
आमोद्योग, विनोबा के 'सीताराम'-मिल बहिप्कार--ओद्योगिक उत्पादन की 
दा रुख्य शत-- २१५-२२८, २६१-३०० 





(प) यातायात--- 
स्पष्ट नीति का ज़ब्ख--पानावौत की बतमान स्थिति अनथंकारी हे--सड़कों 
के किनार, फरादार वृक्ष, आमोद्योग मण्डार, माग कर-ाप्ट्रीय नीति-- 
बातायात और ग्मोद्योग--- २गघ४-र रण, ३००-३०० 

(स) शिक्षा : नयी तालीम-- 
सर्वांगीण क्रांति--उत्पादन यंत्रों का विम्तार--उत्पादन के साधन ओर समाज 
व्यवस्था--केन्द्रीय उद्योग से अनपभोग्य एवं बकार दस्दुओं की सा्टि-- 
समाज का दीवालियापन--अ्रत्यंतं शोचनीय स्थिति--स्वावक्षम्दन ओर 
सहयोग--केस्द्रीय समाज म॑ पारस्परिक सहयोग का अमाव---जनता का 
नंतिक हास--चर्खा : स्वावलम्बा उत्पादन का केन्द्र बिन्‍द --नयी ताली 

वावलम्बन की क्रियात्मक शक्ति--नयी ताल्लीम के शिक्षण केन्द्र स्वावलम्शी 

हों--शाला की व्यवस्था और शिक्षक--नयी तालीम : बज्ञानिक एबं प्रगति 
शील समाज की संयोजित चेश है--एँजीवाद ?--बाबू वर्ग--श्रेणी हीन 
समाज---नयी तालीम : समाज को उद्मादक बनाती है--हिंसा, निराशा का 
प्रमाण--अरहिंसात्मक मार्ग, सच्ची ओर सम्पूर्ण क्रांति का एक मात्र रास्ता- 
आत्मशुद्धि--नयी तालीम बनाम बुनियादी ताल्लीम--पुरानी तालीम १--- 
अम बनाम अंणी विभाजन, जन्मना या कमेशा (--शेणीहीन समाज का 
श्रम विभाग--समान अवसर का सच्चा मतलब---विकेख्रित समाज और 
उत्पादन कार्यों का अभ्यास--- पु २६- २६०, ३०३-३२२ 











( २० ) 


( हू ) विनिमंय ओर साध्यम-- 
रुपया, सिक्के, ओर सरकारी नोट---सरकारी नोटों की असलियत (आडुड़े)-- 
मुद्रास्फीति-नोटों के पीछे सुरक्षित ( स्वर्ण ) कोष, एक तुलनात्मक 
अध्ययन--मुद्रा विस्फीति--सही रास्ता--विनिमब, एक अनिवार्य, 
आवश्यकता--विनिमय माध्यम की सश्टि--प्राम सम्पन्नता और अन्तर्राष्ट्रीय 
परावलम्बन ( ३१३१-३२ ८ ) विनिमय माध्यम,“स्वतंत्र” और “र्वगार्मी?-- 
पैसे की माया--सिक्‍कों पर सरकारी आधियत्य--विनिमय माध्यम, सामाजिक 
तथा अन्तरोष्ट्रीय विपमता--रुपये को परिभाषा (३३४ ८ ) माँग ओर 
पूर्ति--सिक्के ओर जीवनावश्यकता--कत्रिम मृल्य--वर्तमान मुद्रा विधान 
और विनिमय माध्यम का श्रप्राकतिक आधार--पारस्परिक अदल-बदल द्वारा 
जीवनावश्यकताओं की पूर्ति--सम्पत्ति की उत्तरोत्तर पेचीदगी ओर माध्यम की 
जट्लिता--माव्यम में स्थायित्व--माध्यम सेही आशिक रोगों की सृश्टि- 
सरकारी सहृढ़ता ओर सिक्‍्के--मुद्रा विधान की परिवतनीय परिस्थितियाँ--.. 
मुद्रा ही सर्व व्यापी क्रशशक्ति है--सिक्‍कों का खर्च और स्वर्ण सनद 
( ३४३ ८ )--रूपया : क्रवशक्ति--रूपक “मुद्रा ओर सरकार--हुरिड्याँ 
और आर्थिक उल्फेर--मुद्रा विधान में वस्तु-विनिमय--प्रजात्मक सहयोगी 
बेंक--पंचायत और सहयोगी वक--सिक्‍्के और घोठेचर नोठ--वेदेशिक 





व्यापार--वम्तु विनिमय बेंक-- २६१-२८२, ३२२---३१५४ 
परिशिष्र क्‍ २५४७-७२ 
शब्द सूची २७४-४ २३ 


पुम्तक सूची ४२४-रब्य 


अथम खण्ड 


विषय-प्रवेश 


€ झ ) नवभारत का अथ 


१, अर्थशास्त्र मनुष्य के सुख ओर समृद्धि का एक जटिल विज्ञान है 
“नवभारत” भारत “रें इसका अनादिकाल से विवेचन होता आया है, 
के आर्थिक पुनरु- 'स्त इस समय हम सभ्यता के एसे युग में पहुँच 
द्वार की एक सरल से हैं, विकास की एक ऐसी स्थिति पर खड़े हैं, जहाँ 
आर सोचो से हमें अपेने प्रगाँति पथ को स्पष्ट कर लेना है, अपने 
रूपरेखा है. टिकी की साथकता को भल्लीमाँति परख लेना हे 

ओर इस विश्वांत विश्व को दृढ़तापूर्वेक बता देना हे 
कि भारतबप का आर्थिक विधान विश्व की मान्यताओं का समादर करते 
हुए भी भारतीय और केवल भारतीय ही हो सकता है। विश्व से इसकी 
न्‍नता उतनी ही स्पष्ट है जितनी कि विश्व से इसकी अभिन्‍नता के लिए 
आवश्यक है। हम पाश्चात्य परिभाषाओं के संज्ञाहीन अद्भीकरण ओर 
प्रचलित वाद-नानात्व में खो जाने की समस्त सम्भावनाओं को दूर रखना 
चाहते हैं। इसीलिए हम अपने आयोजन तथा विवेचन का परिचय 
नवभारत के नाम से करा देना आवश्यक समभते हैं। “नवभारत” भारत 
के आर्थिक पुनरुद्धार की एक ऐसी सरल सुबोध-सी रुपरेखा प्रस्तुत 
करता है जिप्में 'बसुधैव कुटम्बकम? की प्राण-प्रतिष्ठा हुई है और जिसमें 
समस्त विश्व के पुनरुद्धार की शेरणा ओर योजना विद्यमान हे; यहाँ 
अथेशासत्र के उन्हीं अड्ों पर ओर उसी रीति से जोर दिया गया है जो 
हमें सर्वबेसाधारण के व्यावहारिक जीवन का प्रत्यक्ष बोध करा सकें । 
अपने “उसी विवेचन ओर विश्लेषण समुच्चय” को हम “तवभारत? 
कहेंगे क्योंकि विश्व के नकशे में भारत को व्यक्त करना ही हमारा 
तात्कालिक बक्ष्य है। 


| ४ । 


२, अतः अपने आर्थिक दृष्टिकोश को निःशक्ल ओर “विश्वांतः रूप 
से स्पष्ट कर देना ही हितकर प्रतीत होता हे। जेवॉन की अघे-व्याख्याँ 
( ॥7#6०ए ७ ५४०४९ ) ने पश्चिम में आर्थिक: 


मारतीयश्रर्थ- ल्‍ सज हे 
न के लक बिचारों ( &£0070770 77965छ87 ) को एक नया 
गैर विवेचन में. दियों और धीरे-धीरे लोग इस मान्यता पर आने 
ओऔर विवेचन में _. . ये र्‌ 
हम लगे कि अ्रथशास्त्र में यथाथंतः भोतिक एवं ऐहिक 
न स्वार्थों के साथ ही एक पारमार्थिक तुष्टि का भी विधान 


हाना चाहिये । इसने सम्पत्ति को भोतिक की अपेक्षा 
मनोवैज्ञानिक महत्त्व प्रदान किया या यों कि पाइचात्य विद्वानों ने प्राच्य. 
शिखर की ओर ऊपर उठने में दूसरा पग उठाया। यहाँ हम “अथः? की 
बैदिक परिभाषा को लेकर भारतीय दृष्टिकोण की व्यापकता सिद्ध करने 
की अपेज्ञा यह अधिक आवश्यक समभते हैं कि अर्थशास्त्र की प्रचलित 
परम्पराओं में हम अपना पारिभाषिक लक्षण एक बार सदा के लिए 
स्पष्ट कर दें ताकि “नवभारत? का अर्थ स्ममन में किसी प्रकार की शंका 
न रह जाय । वास्तव में, जेसा कि धीरे-धीरे सिद्ध हो जायगा हम उन 
विचारकों से कुछ हृद तक सहमत हैं जिन्होंने स्वीकार किया है कि भास्तीयः | 
अशेशास्त्र का ज्ञान प्राप्त करने के लिए हमें इसका एक राष्टोय दृष्टिकोण 
से अध्ययन करना होगा, वल्कि इसे एक सवंधा प्रथक विषय ही सममना 
होगा । जैसा कि रानाडे ने कहा है, भारत में व्यक्ति को अधिकांश: 
पारचात्यों के “आर्थिक जीव” का विपय्यांय-सा ही समझा जाता है. जो 
गाहसस्‍्थ्य ओर वर्णाश्रम धर्म के साँचों में ढल्ा हुआ जीवन सिद्धि की 
ओर निश्चित ढंग से बढ़ता हुआ नजर आता है। अतएवं, आवश्यक हे 
कि वर्तमान देश-काल के सामव्जस्य में भारतीय अथंशासत्र के अध्ययन 
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१ हम अंगरेजी के वैल्यू ( ए७]४७० ) शब्द के लिए मूल्य या कीमत? का प्रयोग करने 
के बजाय श्री सम्पूर्णानन्द जी द्वारा प्रचारित संस्कृत के अधं? शब्द का व्यवहार करना ही उचित 
समभते हैं और इसके कारण भी वही हैं जो श्री सम्पूर्णानन्द जी ने बताये हैं । देखिये 'समाज- 
वाद? पृष्ठ ४ ( भूमिका )। 
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[५ । 


के लिए नये लक्षणों ( '८छ ॥6०८४शांवुए० ) का प्रयोग किया जाय 
ओर यही एक एमा विशेषण हे जा हमारे इस प्रयास को “नवभारत” का 
नाम प्रदान करने की प्रवल प्रेरणा कर, रहा हैं। हम देखते हैं कि एक 
बात से सिंध प्रान्त के किसान सुखी ओर समृद्धिशाली होते हुए माने जाते 
हैं परन्तु जब वही बात बंगाल के अकल्पनीय नरकछ्भाल का कारण मानी 
जाती हैँ तो एक माटी . बुद्धिबाला व्यक्ति भी सहज ही पुकार उठता है 
कि--“अवश्य, इस वर्तेनान अश्विज्ञान में ही कोई तात्त्विक दोष हे, 
कोई लाक्षणिक दुबलता हे ।” अतए॒व नये लक्षणों से युक्त एक ऐसी 
निर्दाप अर्थ-नीति का सहारा लेना है कि प्रचलित अर्थ व्यवस्था के घातक 
पविराधाभासों में पहक्र समाज नप्ट अऋध्ट न होता रहे ओर साथ ही साथ 
अन्य लोगों को भी आगे के लिए रास्ता मिलता रहे | 


(व्‌ ) नवभारत की आवश्यकता 


3, यह हमारे प्रत्यक्ष अनुभव की वात है कि भारतवर्ष अपने आर्थिक 
पुनरुद्धार की ओर गत ४५-५० वर्षा से ही विशेष ध्यान देने लगा है, 
आर इस छोटे से काल में हमारे संबर्पा तथा प्रत्येक 

सरल, सुत्रोध, रचनात्मक कार्यक्रम का अधिकांश, किसी न किसी 
शोर व्यावद्रिक रूप में, कांग्रेस ओर गांधी जी से सम्बद्ध रह्दा। इसी 
ढंग से आगे बात को यों भी रखा जा सकता है कि हमारे भावी 
बढ़ने का साधन निर्माण की वतेमान चेष्टाओं में गांधी विचारधारा 
का एक प्रमुख भाग है। परन्तु खेद है कि छुछ लोग 


की अभी अमल भा भला रा आओ 
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“यहाँ 76छ +6००७४70४७७ (नये लक्षण) का नाम तो लिया गया है परन्तु खेद है कि 
ऐसे विद्वान्‌ लेखक भी प्रचलित परिपाटियों तथा भावधारा में सने होने के कारण न तो किसी 
'ऐसे मीलिक लक्षणों का प्रयोग कर सके हें और न भारत की देश-दशा की कोई व्यावहारिक 
रूपरेखा ही प्रस्तुत कर सके हैं। अतणव यह स्पष्ट रूप से स्मरण रखने की वात है कि 
“नवभारत? के लक्षण तथा इसकी प्रस्तुति--दोनों अपनी नवीनतम वस्तु है । 

२ देखिये अमृत बाजार पद्तिका, २३-२-४५, में सिंध के प्रधान मंत्री की बजद सम्बन्धी 
“बहस पर टिप्पणी जहाँ युद्द-जन्य मूल्य वृद्धि को प्रान्त की समृद्धि का कारण सिद्ध करने की 
चेष्टा की गयी है | 


[ ६ ] 


धांधीवाद? के मसज्ञ कहलाते हुए भी उसे एक अज्ञेय वस्तु घोषित करने 
में ही अपना पाण्डित्य समभते हैं । जब तक सर्व-सामान्य के सम्मुख 
गांधीवाद की एक सुनिश्चित एवं सुवोध रूपरेखा नहीं प्रस्तुत की जादी, 
जबतक लोगों के सुख-दुख का तार्किक विश्लेषण नहीं किया ज्ञाता ज़बतक, 
लोगों के लिए सरज, सुवोध ओर व्यावहारिक 6ंग से आगे बढ़ने का मार्ग 


१ गांवी जी ने मानवता के समृत्थान के लिए वचल्ञानिक एवं सर्वागीण योजनाएँ दी : व्यक्ति 
या समाज का काई अंग नहीं जिसे उन्हांने नहों छया परत उन्हांने कोई वादः नहीं चलाया | 
सामान्यतः बाद? का शाब्दक अथ यहीं हाता है कवि जब क्रिसी विचारधारा की एक्त परित्ति. 
निश्चित हा जाती है ता उसके दायरे में कसे हए व्यक्ति आर समाज दाना घमने लगने हैं 
इस अकार, सनावत:, वादा मे कटव्या (छल 2476 5) का रुसावेश हो जाता है, सारी बाजना 
स्थितिक ( 3$96980 ) वन जाती है। परत गांधी जो ठीक इसके विरुद्ध थे: वे नेतिक ओर 
भीतक आदाश के गातनान तत्ः ( [0 एफआथ्णा6 क्ौ8०507 ) थे। विवेक और समाधान 
ही उनकी विचाणारा का प्रमुख लक्षण है, इयोलिए वह नित्य परिवर्ननशील है। परन्त किसी 
विचारबारा का जहाँ तक सामूहिक और सम्पूर्ण वोध प्राप्त होता है उसे वादः कहते हैं। वादः 
शब्द के केवल इसी परिचायक्क अथ में हमने इसे गांधी विच्ाधारा के साथ जोझ है। इस रचना 
में. गांवीवादः शब्द का इसी खुले अथ में प्रयोग हुआ है | 


समाजवाद को थियरी ( सिद्धान्त ) निश्चित हे परन्त गांधीवाद का महत्त्व वियरीः 
की अपेक्षा प्रेकिसः ( आचरण ) में ही है। कोई मन॒ध्य गांवीवाद को तब तक नहीं रूमम्ध 
सकता जब तक उसने अपने जीवन को उसी साँच में न ढाल लिया हो [४--गांधीवाद करी 
रूपरेखा?, पृष्ठ ७१। वारतव में गांधीवाद के सम्बन्ध में ऐसा कहना. मेरे दिचार से. आमक 
सिद्ध होगा क्योंकि ऐसा होने से वह स्वेसामान्य को प्रेरित करके अपना लेनेवाला मार्ग नहीं हो 
सकता ओर न वह अपने आप पनप कर जगत मात्र को आच्छादित कर सकेगा | कम से कम. वह 
किसी देश या समाज का रामृहिक मान तो वन ही नहीं सकता | धर्म, मत, वाद या और जो 
कुछ भी कहें, होना यह चाहिये कि व्यक्ति या समह, इसे अपने जीवन की व्यवस्था में शामिल 
कर सके | यदि गांधीवाद को ही सर्वोदय कहा जाता है तो उसमें उपयक्त गण का होना 
अनिवाय होगा | है भी ऐसा ही | जब तक हम गांधीवाद के इसी आधार को उसके वैज्ञानिक 
विश्लेषणों द्वारा पुष्ट नहीं कर देते' वह संदेव हिलता डोलता-सा नजर आयेगा और लोग 
उसे अज्ेय कह कर उपेक्षा करते रहेंगे । वस्तृतः, गांपीवाद को अश्ेय कहना दर्वल समीक्षा का 
दोष बन जायगा और “शव परीक्षकों” को दुष्प्रचार का अवसर प्राप्त होगा | गांधीवाद निरा 
दशनशातत्र ही नहीं वल्कि वह मनुष्य का एक्र व्यावहारिक विधान भी है जो वैज्ञानिक_ और 
सामूहिक व्यवहार, आह्यानुभूति और वेशानिक विश्लेषण--प्रत्येक के लिए समान रूपये 
सुलभ है | 





शोषण त्मक ओर 
संहारी. प्रवू- 
त्तियों के स्थान 
में रचनात्मक 
भावधारा 


[ ७ | 


निर्धारित नहीं कर दिया ज्ञातवा हमारी सारी बातें आथिक 
विधान नहीं, केवल दिमागी कसरत रह जायेंगी। 
संसार के सुख साधन की व्यवस्था केवल बोद्धिक 
समीक्षा से नहीं, एक ऐसे वेज्ञानिक आयोजन से 
सम्भव होंगी भिसे लोग शोपणात्मक ओर संहारी 


प्रवृत्तियों के स्थान में रचनात्मक ओर सज्ञक स्वरूप 
व्यवह्त कर सकें | 


( स ) नवभारत का आर्थिक दृष्टिकोण 
४, सदियों की दासता के वाद भारत स्वतंत्र हुआ, परन्तु देश का 
दुख घटने के बजाय बढ़ गया है; जनता दुबल ओर निरीद् होती जा रही 


नरभक्षी कंकाल 
को दूर करने के 
लिए, एक वेज्ञा- 
निक आयोजन 
की आवश्यकता 


है, देश का आर्थिक प्रवाह गतिहीन-सा हो रहा है, श्रम 
ओर उत्पादन में लोगों को, मानों, उत्साह नहीं, जीवन 
भारी बोम बन रहा है; अन्न-बस्त्र के अभाव से उत्पी- 
ड्वित, घर-द्वार की तंगी ओर फटहाली से व्यग्र, जीवन 
सुख से शत-प्रतिशत वंचित, दीन, दलित, शोषित ओर 
शासित, रोगी तथा चिन्तित जनबाहुल्‍य स्वतंत्रता के 
बावजूद भी दिन पर दिन बढ़ता ही जा रहा हैं । ऐसी 


दशा में हमारा आर्थिक विवेचन यदि कुछ भी हो सकता हे तो वह केवल 
इस नरभक्षी कंकाल को दूर करन का एक वेज्ञानिक आयोजन ही होगा; 


उन्नति और 
उत्थान की दौड़ 
में सबके लिए 
सुख-सम्पदा का 
समान अवसर 
होना चाश्यि 


जहाँ रोग ओर भूख से मर-मर कर सड़कों पर सड़ती 
हुई लाशों के बीच भव्य मोटरों में सुस्वादिष्ट भोजन 
से परिपूर्ण निर्माही ( ए7/०८४ंग्र8 ) सवारियों की 
स्वच्छन्द गति देखने को न मिले, जहाँ छोट-बड़े के 
बीच कोई निवन्धनीय दूरी न हो, जहाँ उन्नति ओर 
उत्थान की दोड़ में सबके लिए सुख सम्पदा का समान 
श्रबसर हो, जहाँ समाज को श्री ओर समृद्धि की 
प्राप्ति में कोई कृत्रिम बाधा न हो। यदि ऐसा नहीं हैं, 


१, काशी की सच्ष्कों पर भिखमंगों की लाशें प्रायः मिला करती हैं | अभी उस दिन मछोदरी 
पाक की सड़क की पटरी पर एक लाश मिली, जो कोई उठानेवाला न होने के कारण बहुत देर 
तक पड़ी रही | इसके कुछ दिन पहले गायधाट की चौमुहानी पर ' ऐसी ही एक्र लाश पढ़ी 
थी। क्या इन भिखमंगों के सम्पन्ध में नगर का कोई कतेव्य नहीं हे ? भखों मरनेवाले इन 
अभागों को पूछनेवाला भी कोई नहीं ?-- संसार? | 


[ ८ । 


यदि करोड़ों भूखी हड्डियों पर कुछ लोगों को गुलगुल मांस का स्तृष 
बनने का विधान है, यदि घास-फूस के खाली घरों के जोड़ से इम्पीरियल 
वेंक के स्वर्णपूर्ण केन्द्र स्थापित करने के तरीके हैं, यदि रोटी के टुकढ़ों के 
लिए रें-२ं, भिनकते हुए नंगे लोगों को रेशम ओर किमख्वाब से लदे 
हुए प्राणियों द्वारा उपेक्षित होना पड़े तो हम, ऐसे विधान को अर्थशाश््र 
या विज्ञान नहीं, कूठ, फरेव, मकक्‍्कारी और राहज़नी कहेंगे ओर नवभारत 
में ऐसे आयोजन को स्वप्नवत्‌ भी स्थान नहीं प्राप्त हे। यदि भूखे, नंगे, 
ग्रहहीन, दीन-दुबेल लोगों के श्रम और उत्पादन, उनके कर ओर 
लगान से अमीरों की सम्पत्ति स्थिर होती है, दिल्‍ली में या लखनऊ में 
मंत्री भवन, धारा-सभा तथा आतिथ्य ग्रह की भव्य अद्वालिकाएँ खड़ी की 
जाती हैं, यदि घूल और रोग से भरे हुए जीवनहीन गाँवों के नाम पर 
कनाट सर्केस और हजरतगंज में चोड़ी-चोड़ी सड़कें तेयार की जाती हैं, 
यदि रोटी-धोती के लिए मुँहताज नर-कछ्ालों पर हुकूमत करने के लिए 
करोड़ों, अरबों के व्यय से चलनेवाल्ी ,एक जटिल सरकार का खर्चे 
निकाला जानेबाला करपूर्ण विधान वेयार होता है तो हम निःशंक हाकर 
कह देंगे कि वह व्यवस्था सबंथा दूषित और मानवता ( फंपाका * 
ए०7८७ ) से शून्य है; भले ही इसके संचालक और प्रणेता हमारे ही 
अपने आदमी क्‍यों न हों। ऐसी व्यवस्था से राष्ट्रीय आय ( [४४४07] 
70ए70670 ) भी दूषित हो जाती है। नवभारत ऐसी अवेज्ञानिक, 
दूषित और श्रमानुषिक व्यवस्था का कदापि समर्थन नहीं कर सकता" 
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| 8 | 
'जिसमें जनता की सुख-सम्रद्धि को नहीं, कुशल ओर योग्य पुकारी जाने- 


वाली केवल एक, अनावश्यकतः, महँगी ओर जटिल सरकार को ही बल 
९. पर 
ग्राप्त होता हैं । 


ध, संसार की वर्तमान दुरंगी को नवभारत अनीति समभता है; वह 
कभी स्वीकार नहीं कर सकंता कि एक को दूसरे के खून से मोटा होने 
की व्यवस्था की जाय, वह कभी नहीं देख सकता कि 

दयनीय दुरंगी._ हमारी फूल-सी बहने पेट के लिए दालमंडी, फारस 
रोड या कलकत्ता के नारकीय जीवन में घुलब॒ल कर 

मर मिटें । नवभारत की आर्थिक योजनाएं नेतिक साम्य से ही संचारित 
होती हैं | जेसा कि गांधीजी कहते हैं, अर्थ ओर नीतिशास्त्र को नवभारत 
एक-दूसरे से प्रथक्‌ नहीं समझता । जिस आर्थिक विधान में व्यक्ति 
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: पंचायती राज की सलाह देता है | 
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आचाये कृपालानी ने राजनीतिक वकवासः के शीर्षक से 'विजिलः ( २४-६-५० तथा 
१-७-५० ) में एक महत्वपूर्ण लेंख लिखते हुए अरथशात्र की व्याख्या की है। वहाँ उन्होंने 
सुन्दर ढंग से सिद्ध किया है कि अर्थशाह्न गणित या ज्योतिष शाब्न के समान कोई ख्तंत्र या 
अकेला विषय नहीं है। यह, प्राचीन अंग्रेज अर्थशार्त्रियां के मतानुसार केवल “उत्पादन, 
वितरण और विनिमय» तक ही नहीं खुतम हो जाता | वस्तुतः, यह जीवन का सम्पूर्णो व्यापार 
“है और इसमें व्यक्ति और समाज की रचना सन्निहित है। प्रत्येक के कार्य से दूसरे का 
सम्बन्ध है, प्रत्येक लेनदेन सें सामुहिक हित-अहित की गति स्थिर होती है इसलिए अरथंशात्् 
को जीवन विज्ञान के पैमाने में रखकर देखना अधिक श्रेयस्कर है | 
दूसरी बात उन्होंने यह सिद्ध की है कि अरथशात्न के सिद्धांत विद्यत। गणित या रसायन 
“शालह्र के समान सावंभीमिक एकरूपता नहीं धारण कर सकते | भिन्‍न-मिन्‍्न क्षेत्र और देश, 
भिन्न-भिन्न राष्ट्र और समाज की स्थानीय और प्रादेशिक आवश्यकताओं के अनुसार ही 
"कार्य होता है | इसका पारस्परिक सहयोग और रुामण्जस्य हो सकता है, एकरूपता नहीं । 
नवभारत को सममभने के लिए हमें इन वातों को ध्यान में रखनाँ होगा । 


[ १० | 
या राष्ट का सौम्य स्वरूप नष्ट हो, उसके कल्याण पर आघात हो, वह 
विधान नहीं, अनीति है। अनीति अथौत्‌ पापाचार 
अथ और नीति हे। वास्तव में, जब तक आथिक निर्माण का उत्तरः 
शात््र एक दूसरे दायित्त्त मनष्य की नेतिकता पर अवलम्बित नहीं 
से प्रथक नहीं हैं. होता, समाज की संघटन-घुरी टूट जञायगी, बेकारी 
ओर शोषण का महारोग- समस्त संसार को नष्ट- 
'अ्रष्ट कर देगा। किसी भी शुद्ध आर्थिक विधान में शोषण ओर दासता 
को स्थान नहीं हो सकता। इतना द्वी नहीं, बल्कि हमारी अथ्थनीति में 
एक आध्यात्मिक बल भी होना चाहिये, वाकि सनष्य की आर्थिक 
स्फूर्तियाँ पिकास की लम्बी यात्रा में प्रवल प रणाम उपस्थित कर सके | 
इसी बाव को ओर भी आगे बढ़ कर गाँधी जी दुसरे ढंग से यों कहते दैं-- 
अर्थशास्त्र का वास्तविक मूल्य यही है कि वह मनष्य का धर्म बन सके 
अथात्‌ जो बात घमरूप से ग्रहण नहीं की जा सकती वह त्याज्य है और 
समाज का उससे कोई स्थायी हित होना भी-अप्तम्भव है । 


६, भारतीय अथंशाल्र की नींव समाज शास्त्र पर खड़ी दानी* 
चाहिये। यही कारण है कि यहाँ सर्वेप्रथण मानव समाज के मोलिक 
तत्वों ओर उसकी अन्तर-धाराओं पर विचार करते 

भारतीय अ्र्थ- हुए मनष्य की आर्थिक प्रेरणाओं को स्थिर करने को 
शाज्त्र का मौलिक चेष्टा की गयी हे। दृष्टान्ततः, भारतीय समाज शास्त्र 
आधार का अध्ययन करते समय हम देखते हें कि यहाँ सती 
ओर सदूग्रहस्थ को विशेष महत्त्व दिया गया हे 

क्योंकि दोनों के पारस्परिक सहयोग और सुपरिश्रम से ही यूहस्थाश्रम 
की जीवन-बेल हरी-भरी रहती थी, क्योंकि इस ग्रह समूह से ही उसके 





१. शोषण में हिंसात्मक प्रवृत्तियाँ प्रधान होती हैं, इसीलिए गांधीवाद के महापरिडत, 
अ० भा० आ० उ० संव के मंत्री, ने ४१ की अपनी वार्षिक रिपो् में आर्थिक आयोजन के लिए 
अहिसात्मक आधार की आवश्यकता वतायी है |--प्रष्ठ १ ः 

२, गांवीजी, यंग इण्डिया; १५-६-२७ | 


'इ. गांधीजी, यंगइरिडिया, १५-६-२७। सर अकबाल ने इसी भाव को यों अंकित किया 
है-जलवये बादशाही हो या जम्हूरी तमाशा हो । जदा हो दीन सियासत से तो रह जाती है 
चंगेजी ?? अथात धमहीन व्यवस्था केवल लट खस्तोट है । 


[ ११ | 
समाज का रूप निम्मित हुआ था अर्थात्‌ समाज की सुख-सम्पदा कार 
सूत्र सुदृढ़ गाहस्‍्थ्य ओर दाम्पत्य विधान में छिपा हुआ है। यह भी 
एक सर्वेनिष्र ( 0077707 ) वात है कि समाज की 
भारतकी आर्थिक श्री और समृद्धि, उसका विकास, हृढ़ता और स्थायित्व,, 
स्थिति को समकने उसके आकार-प्रकार, उसके पोषक ओर विधायक: 
के लिए उसके अबयवबों. से ही संपुष्ट होते हैं; अतएवं भारत की 
समाज शास्त्र को आधिक स्थिति को समभने के लिए समाजशास्त्र पर 
समभना होगा. भीएक सूक्ष्म दृष्टिपात करता आवश्यक हो जाता हे,ताकि 
भारत का उस विशेष समाज रचना को सममने में 
सहायता मिले जिसने इसे एक विशेष आर्थिक विधान की प्ररणा दी थी | 
७, किसी देश का आर्थिक स्वरूप उसकी भोगोलिक स्थिति पर 
निर्भर करता है, यही कारण है कि भारतीय सभ्यता, स्वभावतः, पाइचात्य 
के प्रतिकूल 'शहरी? संकुचन की अपेक्षा आम्य विस्तार 
किसी देश का पर अवलम्बित है जो ( ग्राम्य विस्तार ) हमारी भोगो- 
आर्थिक स्वरूप लिक परिस्थितियों में सहज ही प्राचुय्य को प्राप्त करने 
उसकी भौगो- की असीम क्षमता रखता हे । इसे समझे बिना लन्दन 
लिक स्थिति पर और न्यूयाके की योजनाएं अपनाने से नतीजा भयंकर 
निर्भर करता है. होगा, हो रहा है । अस्तु, यहाँ हम केवल इतना ही 
कहना चाहते हैं कि हमें जनवृद्धि के लिए अमित और 
स्वच्छन्द साधन प्राप्त हें ओर इस विशेषता का ही प्रभाव कहना चाहिये 
कि उत्पादन के दो मुख्य साधनों--श्रम ओर पूजी--में से हमारे पास 
श्रम ( मानव तथा पशु ) का बाहुल्य सदा से चला आया है। परिणामतः 
भारत का आर्थिक संघटन, पूजी नहीं, श्रस-प्रधान होना चाहिये । परन्तु 
१, इस सम्बन्ध में यह भी समझ रखने की वात है कि किसी देश की जनसंख्या का ही 
देखकर हम जनाधिक्य ( (007७४ ?095एाॉ०8४079 ) की घोषणा नहीं कर सकते । यदि 
लोगों को भोजन तथा जीवन सुविधाओं के पर्याप्त राधन प्राप्त हैं अथवा बढ़ती हुई जनसंख्या' 
के साथ ही हमारी उत्पत्ति भी बढ़ रही है तथा उसे बढ़ने के पर्याप्त साधन उपलब्ध हैं तो हमारे 
सम्मुख जनाधिक्य का प्रश्न ही नहीं उठ रूकता । अभिप्राय यह कि जनसंख्या और उत्पत्ति, दोनों 
परापेज्षित शब्द हैं | ( 0०]७४7ए०७ ॥$67४78 ) शब्द हैं | 
2 वशतंघराजओ छिप्रीएए्०७ए ए07077%88 ०००४, 0. ४9. & 86787" 
(७००७, 939 ए०!, 4, 78७7६ , 9. »-3--36ंमान युद्दोत्तिर बेकारियों को ध्यान 
में रखते हुए यह प्रस्ताव और भी पृष्ट हो जाता है | 


[ १२ | 
इन पिछली दा शवताब्दियों से उलटी ही धारा बही है जिसने हमारे 
समस्त जीवन क्रम को विघटित-सा कर दिया दह्े। आज वस्तुस्थिति यह 
है कि हमें न तो उत्पादन क्रम को तीव्र करना और न साम्यवादी बटवारे 
की समस्या सुलमानी है बल्कि इन सबको हाथ में लेने के पहले, सबसे 
'पहले, श्रमबाहुल्य को लेऋर खारा आर्थिक ढाँचा ही फिर से खड़ा 
करना हैं । हे 

८, हम कह चुके हैं कि भारतीय सभ्यता ग्राम्य-प्रधान है अतएब 
इप्नक्रे आर्थिक संघटन की भित्ति आाम्य सम्पन्नता पर ही खड़ी की जा 
सकती है । देश-देशान्तरों के व्यापक संपर्क, बाणिज्य- 
भारतीय सम्यता व्यवसाय के वेदेशिक श्रेय को लेते हुए हमारे आर्थिक 
ग्राम-परधान है. विधान में स्वसम्-यन्नता ( 5९0[7-2007686९0॥655 ) 
की ही प्राण-प्रतिष्टा होनी चाहिये। जीवन पदार्थों की 
'यूति यथा-साध्य, उसी गाँव या प्रान्त को सीधी-सादी अदल्-बदल द्वारा 
सुलभ वना लेता अधिक हितकर है। परिणामतः, सरल से विनिमय के 
लिए किसी दुरूह और पेचदार माध्यम की आवश्यकता ही नहीं प्रतीत 
होगी । परन्तु आज हम कच्चे माल के*उत्पत्ति स्थान और उनके , 
कारखानों के बीच लम्पी दूरी होने तथा उत्पादन के व्यापारीकरण और 
अंतराष्ट्रीय परावलम्बन की लाचारियों के साथ द्वी एक कृत्रिम और अस्वा- 
'भाविक “मुद्रानीतिः ( १(00०ए ॥7८०7०7ए ) के शिकंजे में फँलकर 
जीवन-मरण की ३वासें ले रहे हें। पश्चिम में मुद्रा की आवश्यकता 
अनिवाय हो सकती है जहाँ एक देश को किसी दूर दराज देश की उपञ् 

से जीवन की आवश्यकताएँ पूरी करने के निमित्त सुगम विनिमय तथा 





१. नवभारत, प्रथम संस्करण, पृष्ठ ६३, टिप्पणी | 

२, अन्‍्तेराष्ट्रीय परावलम्बन का विरोध करते समय नवभारत के सम्मुख प्रतिरोधी राष्ट्रों का 
प्रश्न नहीं उठता । वास्तव में नवभारत का राष्ट्रबाद 'नाजी? या 'फासिसट? विचारों के विरुद्ध 
विश्व व्यवस्था के एक आपारात्मक अवयक ( 49 8760760+ ) के रूप में ही भ्रस्तुस्त होती 
* है, ठीक उसी प्रकार जैसे स्वतः राष्ट्र का अपने देश के स्वसम्पन्न नगर तथा आम्य विस्तार के 
योग से ही स्थितिभूत होता सम्भव है । दुःख-दारिद्रय से उत्पीड़ित ग्रतिस्पर्धीय तथा प्रतिहिंसक 
' राष्ट्र के कृत्रिम समूहकरण को नवभारत अशान्तिकर तथा अनथे ( ]ए०त ॥80०४०070 ) 
समझता है। नवभारत का लक्ष्य वह व्यवस्था है जो सुखी, स्वस्थ और सबल राष्ट्रों को 
लेकर निर्मित होती है, जैसे एक उन्‍नतिशील समाज के लिए सुखी, सम्पन्न और ख्तंत्र 
व्यक्तियों का सयम्भू सहथोग प्राथमिक आवश्यकता प्रतीत होती है । 





| ९३ | 


स्वगाम्ी सुद्रा से ही स्वार्थ सिद्ध होता है, परन्तु भारतीय परिस्थितियाँ 
पश्चिम के विलकुल विपरीत हैं; अतएव यहाँ 'मुद्रानीति! के बजाय 
“वस्तु विनिमय?” ( 3०76० ) को ही प्रामुख्य प्राप्त हो सझता हे । 
नवभारत में इस विषय पर विशेष विस्तार से विचार किया गया है, परन्तु 
यहाँ इतना तो कह ही देना चाहिये कि मुद्रा के असी-- 
वस्तु विनिमय मित व्यवहार ओर स्वच्छन्द प्रवाह्द न संसार के 
और 'मुद्रानीतिः प्राकृतिक “अथ” ( 7८0707705 ) को ही नष्ट-भ्र८ 
कर दिया है। नवभारत में इसे आथिक वेषम्थ का 
एक प्रबल कारण सिद्ध किया गया है जहाँ मुद्राधिपतियों का साधाय्ण 
लोगों पर सहज ही सोदागरी प्रभुत्वत ( 888०778 ए0फ0ः ) प्राप्त 
हो जाता है। एक मुद्राधिपति मुद्राह्दीन लोगों से अधिक हृढ़ता ओर 
स्वार्थपूवेंक सौदा करता है ओर इस प्रकार वस्तु का वस्तु से कभी भी 
समप्तान ओर स्वाभाविक विनिमय हो ही नहीं सकता । विनिमय विधान 
के दूषित हो जाने से समाज्ञ का जीवन क्रम ही दूषित हो जाता है । इतना 
ही नहीं, वस्तु के बज्जाय माध्यम अथांत्‌ साध्य ( 7770 ) के बज्ञाय साधन 
( (८०४७ ) का प्राबल्य स्थापित हो जाता है, “मॉग आर पूर्ति की 
- प्रेरणाएँ” अथेहीन हो जाती हैं । मुद्रानीति को बतेमान रूप में ग्रहण 
कर लेन का अर्थ यह है कि नश्वर ( वस्तु पदार्थ ). 
दृषित विनिमय का “अविनाशी? ( मुद्रा ) से विन्मिय किया जाता हे 
विधान का ओर इस ग्रकार एक को दूसरे के साथ आनुद्ित दौड़ 
परिणाम लगानी पड़ती हे । यह तो हम नित्य देखा करते हैं 
कि बेचारे गरीब किसानों को केबल अपना कजे और 
सरकारी लगान चुकाने के लिए अपने खून से उपाजित अन्न का. 
अधिकांश खेत से घर आने के पूर्व ही, सेठ-साहूकारों के हाथ; उन्हीं के. 
मनचाहे दामों पर, बेंच देना पड़ता है । यह दशा ओर भी हृदय विदारंक 
बन जाती है जब बेचारे उस किसान को उन अपने ही उपाजित दानों-- 
दानों के लिए मुहताज़ हो जाना पड़ता है अथवा अपने पाये हुए मूल्य 


लि अल ा भा भा मा ३ााााााााााााााआ॥॥॥््ए७७७७७७एए्न७७७७७७७७एएशश७७७७७७॥७७॥/एशश७७॥७॥७॥//"/"#आआशआआआआआआआ/शशआशआआआआआआआआआआआशशशशश##/श###एेए  ए।ए 


१. नवभारत, प्रथम संस्करण, पृष्ठ ६७-६६ 
2 [70प्र5/चंठ) डिप्रल्प्र 6ए एजापार।896 ६6907 ए. ?. & 8678फ% 
(0४६6 87४४ 4, ४०) 4, 7. 4, 


| ४ ।॥ 


से भी अधिक चकाने के पदचात्‌ उसे उन दोनों को फिर वापस लैना 
'पड़ता है । 

मुद्रा में स्थायित्व का होना परमावश्यक हो गया है ताकि वह वर्षो 
तहखानों में दबे रहने पर भी खराब न हो सके परन्तु विरोधाभास तो 
यह है कि इस स्थायित्व ने ही संसार की व्यवस्था 
मुद्रा के स्थायित्व को भ्रष्ट कर दिया है। इससे लोगों को मनमाना 
'नेसंसार की अर्थ खर्च करने का अवसर मिलता हे ओर वे अपने खच 
व्यवस्था को अ्रष्ट में समाज या राष्ट्र की आवश्यकताओं को सुगमता- 
कर रिया है. पृवेक नजर अन्दाज कर जाते हैं । अतएव नवभारत 
के आर्थिक आयोजन में “मुद्रानीति” की अपेक्षा 

“वस्तु विनिमय” को विशेष स्थान प्राप्त है। 
मुद्रानीति को यदि त्याग दिया जाय तो, विवशत३, सरकार को अपनी 
“शासन व्यवस्था-बस्त पदार्थ के आधार पर खड़ी करनी पड़ेगी । परिणा- 


, शासन अति सरल ओर अधिक- निदोष तथा सरकार सस्ती हो 
जायगी | 


8, देशस्थ व्यवहार में सरकारी सुव्यवस्था के अतिरिक्त, सामाजिक 

शान्ति के निमित्त भी मुद्रा-वीति का परित्याग आवश्यक प्रतीत होता है । 

यह सर्वेविदित दशा है कि वर्तमान युग में आर्थिक 

मुद्रागीति का अस्थिरता का एक बहुत वड्ाा कारण मुद्रानीति से ही 

परित्याग जन्न होता है जहाँ नित्य साम्पत्तिक उल्नट-फेर की हृदय 

श्रावश्यक है. विदारक लीलाएँ देखने में आया करती हैं जो सामाजिक 

द अशान्ति की कटवर प्रेरणा करती रहती हैं । अतणव 

'नवभारत को, विवशत:, ऐसी व्यवस्था पर दृष्टि डालनी पड़ती है जहाँ 

समाज विकासमान दृढ़ता के साथ उन्नति पथ में न्यूनतम अड्चंनों के 
साथ अभ्नपतर हो सके | 

(अ ) इतना कहने के बाद नवभारत के आर्थिक दृष्टिकोण का 

एक है महत्त्वपूर्ण पक्त उपस्थित करना नितांत आवश्यक मालूम 

होता 


", 7677 +00707768, चैंवा087 &ट 867, ४ 0, 4 9. 480 
२, नवभारत प्रथन संस्करण, एप १०६-१५०७ 
३, देखिये नवसारत, प्रथम संस्करण, पृष्ठ ११६ 


[| १०५ | 

कुछ लोगों का ख्याल हैँ कि प्रकृति ही इस सृष्टि का मूल कारण है; 
जो कुछ है प्रकृति ही है । इसमें यह जो जीवन नजर आता है वह भी इस 
जड़ प्रकृति का ही रासायनिक क्रम हँ। बुद्धि, विचक, 
जड़ और चेतन के मन, अंतःकरण, सबको इसी संदर्भ से समझना होगा | 
दृष्टि मेद सेआर्थिक इसीलिए वे व्यक्ति को नहीं, समदह्र का ही स्वीकार 
रचना का भेद. करते हैं--व्यक्ति तो समह का एक अंश, एक अंग 
मात्र हे। ओर इसीलिए वे राष्ट्रीय यानी केन्द्रित 
उद्योग और सामूहिक कृषि के विरुद्ध व्यक्तिगत व्यवस्थाओं को अप्रा- 

कृतिक बताते हैं । क 


(व) परन्तु नवभारत इस जड़ प्रकृति के अस्तित्व को स्वीकार 
करते हुए भी इसके लिए एक चेतन सत्ता को अनिवायेतः आवश्यक सम- 
मता है । इसीलिए वह आदमी को लेकर, न कि उसकी सड़क ओर उसके 
मकानों को लेकर, अपनी सारी योजना तेयार करता है । 


पहली दृष्टि में वेबाहिक भृत्तें ओर क्ृत्रिस सेथुन के द्वारा आदसी की 
पैदावार, आवश्यकतानुसार, लोहे ओर सीमेन्ट के समान बढ़ाने और 
- घटाने के तरीके हाते हैं, हरी-भरी बस्तियों.को उजाड़ कर सइकें सुन्दर 
ओर चोड़ी की जाती हैं, प्राकृतिक साधनों को, आदमी को नहीं, विकसित 
किया जाता है । दूसरी दृष्टि में आदसी को सुखी, स्वालम्बी ओर स्वसम्पन्न 
बनाने की आवश्यकता होती हैं। यही सही और नवसारत की दृष्टि है। 

इसी सिलसिले में पू जी और श्रम के सवाल को सम लेना जरूरी 
है । हमारा सारा साम्पत्तिक उत्पादन पशु, मनुष्य और उसके पुरुषाथ को 
लेकर आयाज्ञित होता हे, पू जी के आधार पर नहीं। मनुष्य के बन्नाय 
पूँजी को महत्त्व देना शुद्ध पूंजीवाद है, भले ही पूंजी पर एक के बज्ञाय 
अनेक का, व्यक्ति के बज्ाय सरकार का नियंत्रण हा । पर हैं यह पृ जीवाद 
यानी जड़वाद। जबतक हम पूँजी का आश्रय नहीं छोड़ते मानव का 
मूल्य स्थापित हो ही नहीं सकता। 

जड़ ओर चेतन के इस दृष्टिभेद को ध्यान में. रखकर हीं हंमें नवभारत- 
का अध्ययन करना है । ु 

(स ) अब अन्त सें, यह भी समझ लेने की जरूरत हे कि “नब- 
:भारत' व्यक्ति को समाज्ञ की एक सुदृढ़ और चेतन इकाई के रूप में पुन- 
स्थापित करना चाहता है। इसके लिए आवश्यक है कि मनुष्य अपनी मूल 
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भूत आवश्यकताओं के बारे में अधिकाधिक स्वावलम्बी ओर स्वसम्पन्न 
हो | अन्न; वस्त्र, निवास, स्वास्थ्य ओर शिक्षा--ये मनुष्य की पाँच 
मलभूत आवश्यकताएं हैं। इनकी व्यवस्था “क्षेत्रस्थ सम्पन्नता? एवं 
“४स्वाश्रयी?” सिद्धांतों से होनी चाहिय। इस प्रकार “च्ुत्रस्थ सम्पन्नता?? 
ओर “स्वाश्रय” नवभारत की अर्थनीति के दो महत्त्वपूर्ण अंग और दो 
प्रमुख लक्षण हैं | इन दो सूत्रों को समम लेने से नवभारत के सारे प्रस्ताव; 
सारी योजनाएँ आसानी से समझती जा सकती हैं। 


(-द ) नवभारत का रचनात्मक आधार# 


१०, वर्तमान संसार की दशा बड़ी शोचनीय है। बिश्व में संहारी 
नरमेध की प्रचण्ड ज्वालाएँ घाय-धायें जलती हुईः फैलती ही जा रही हैं | 
करोड़ों, अरबों लोग भूख, दरिद्रता, रोग ओर उत्पीड़न 

बस्वुनि के चक्र में नियमित रूप से घुलघुल कर नष्ट हो रहे हैं। 
गाहँस्‍थ्य विधान छिंन्वभिन्‍्त हो गया है। बड़े-बड़े 

करों के सुदृढ़ 'स्ट्रॉग रूम” भी सुरक्षित नहीं मालूम पड़ते । हमारी घन 
राशि का मुद्रास्थिति वहाये ले ज्ञा रही हैं । 


विमानों द्वारा देवलोक की सेर के स्थान में विस्फोट वर्षाये जा रहे 
हैं। नित्य नये रोग पैदा हो रहे हैं, डाक्टरी विज्ञान भी परेशान है । 
चारों ओर ख़ून की नदियाँ बह रही हैं, व्यभिचार और अ्रण हत्या, चोरी 
ओर राहजनी का बाज़ार गम है । रोटी के ताले पड़े हुए हैं, भाइ-भाई का 
गला काटकर आराम की खोज्ञ में भटक रहा है। एक देश दूसरे को 
ड़ और माँस सहित हड़प जाने की फिकर में सबस्व की बाजी लगा 
बेठा है। कोफेन ओर गुलामी का व्यापार संगठित रूप से चल रहा है । 
उद्धार का मार्ग छोड़कर हम तेजी से पतन की ओर बढ़ते जा रहे हैं । 
आखिर यह सब है क्‍या? प्रो० टॉसिग लिखते हैं--'यह कलयुग 
( 88९ 0० (४ ८आांग्रआए ) है। इसकी विशेषता है 
मशीन प्रयोग की पारिणामिक दशा ।?? 
११, हमारे कार्यक्रम का ढंग बदल गया है। जुलाहे, बढ़र३, किसान 
ओर कारीगर का अस्तित्व मिटता जा रहा है, जो अत्येक वस्तु बनाकर 


स्थल मेरी बहुत पूर्व प्रकाशित रचना कलयगः से लिया गया है | 'कलयुग? कल 
निराकरण के प्रस्ताव में विशेष रूप से लिखा गया था | 


यह कल्षयुग है ! 


| २७ | 


देखते थे, देखकर पहले स्वयं प्रसन्न हाते थे ऑर इसमें 

कार्य करने का अपना पुरुषा् सानते थे; उन्हें काय में अभिरुचि थीं; 
ठक्क-भूत और आत्मसंतोप हाता था ओर इस प्रकार संसार के अत्यक 
वतमान कार्य, प्रत्यक पदार्थ, में मानव ( सिपा॥97 ै0प्रट॑ं3 ) 
का समावेश होता था। खरीदार के साथ विचार-विनिमय 

के पहचान आवश्यकतानुसार, चीजों में पुनः सुधार या कमी-वेशी की 
जाती थी। इस प्रकार बनाने और बरतनवालों के पारस्परिक आत्म-. 
संतोष के साथ अत्येक कार्य में अभिरुचि और प्रत्येक वस्तु के सदुपयोग 
की व्यवस्था की जाती थी। परन्तु अब कारीगर मनुप्य नहीं, “कल- 
कारखानों? का एक अंग है, जो प्रतिक्षण, प्रतिदिन उसी 

अब कार्रगर नन्‍हें से काय में लगा हुआ हैं ? वल्कि बह अच 
मनुष्य नहीं, “स्वगामी यन्त्र” ( &पघरॉ0779707 ) सात्र अवबशप 
कल का पुर्जा रह गया हैं जिसके भरोसे! पर कलकारखानों की दुनिया 
मात्र हे घड़बड़ाती हुई आगे ही आगे लडखडाती ज्ञा रही है। 
वास्तव में मनुष्य अब सशौीनों का पुजा सात्र रह गया 

है, जंधे पुज्ञां संपूर्ण मशीन के बिना व्यर्थ हैं, उसी प्रकार मनुष्य मशीनों 
के बिना कार्य करने के गुण को त्यागता जा रहा हैं ओर इस प्रकार 
मशीनों पर उसकी आत्मनिर्भरता उसके मानव साहात्म्य को निमल बनाती 
जा रही है| मशीनों को लेकर मनुष्य प्रकृति पर विजय का सिंहनाद 
करने लगा हे । वह रोज़ कारखाने जातां हे, निश्चित समय॑ तक काम 
करके चला आता है । उसने क्या बनाया, शायद उसे 

मनुष्य दे, पर यह भी नहीं मालूम । काये या वस्तु के संपूर्ण ज्ञान से 
अधूरा ही भी वेचारा यह विशेपज्ञ बब्ग्वित हो गया है। बह 
शकल तो अब भी मनुष्य की पूरी-पूरी रखता है परन्तु 

उसका वस्तु-ज्ञान घटता ही जा रहा है । हम उसे मनुष्य कह सकते हैं पर 
वह अब पूरे के बजाय आंशिक ज्ञान को लेकर अधूरा ही रह गया है । 
उसने जो कुछ बनाया--कहाँ गया, कौन जाने ९ परिणामतः, बनानवाले का 
बरतनेवाले से कोई लगाव, कोई सरोकार नहीं। असैरिका में पशु मारे 
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ज्ञाते हैं; वहीं पकाकर ढिव्वों में बन्द करके इंग्लैण्ड के घरों या चीन की 
खाइयों में खाये जाते हैं, परन्तु पकाया किसने, खाया किसने--कोई नहीं 
जानता । न किसी को किसी से शिकायत है, न कोई किसी के भले-बुरे 
का देनदार है। इतना ही नहीं, बनानेवाले का बनानेवाले से भी कोई 
वास्ता नहीं। हजारों लोग, एक-एक कारखाने में, प्रातः भेड़-बकरियों 
के समान घुस जाते हैं ओर सम्ध्या समय कुछ पैसों के लिए पशुचत्‌ 
“परिश्रम के उपरान्त, घर रूपी दो चार हाथों के संछुचित परिमाण से बने 
हुए 'दरबों? में भेड़-बकरियों के समान ही रोग ग्रस्त ओर अभावपूर 
जीवन की यातना मेलने के लिये जा रहते हैं | इस प्रकार बढ़ी हुई मजदूरी 
की तृष्णा में मानव अपने स्वत्व का ही दाँव लगाकर, नित्य, निरन्तर, 
गाड़ी के पद्िये के समान धूमता जा रहा है। 

१२. मशीनों के साथ मशीन बनकर, लोग निरिचत ढरें में लगे 
रहते हैं, उन्हें आपस में निजी सलाह-मश्विरे की भी जरूरत नहीं पड़ती । 

मशीनों के ढाँचे में, हमारा उत्पादनक्रम स्वच्छन्द 
अब स्वार्थ मनुष्य विस्तार को प्राप्त हो रहा है | परिशामत:, लोगों का 
का जीवन लक्षण पारस्परिक सम्बन्ध कृत्रिम हो गया है। इस प्रकार 
बन गया है कारखानों की परिधि में संसार की गाड़ी उल्नट-पुलट 
रही है ओर बस्तुस्थिति यह है कि लोग अपनी-अपनी 

में उलम गए हैं, स्वार्थ मनुष्य का जीवन लक्षण बन गया है। 

१३, पहले जुलाहे कपड़े बुनते थे, कारीगर घर बनाते थे, लुहार, 
सुनार, जोहरी सभी अपने-अपने धंधे में लगे हुए थे। आज्ञ चारों ओर 
बेकारी नजर आ रही है । अब प्राम्य व्यवस्था नष्ट-अ्रष्ट हो गयी है, 

१. करोड़ों प्राणी की बलि देकर भी संसार में मिल कर रहने और जीने, बढ़ने योग्य किसी 
सममभोते के लक्षण दृष्टिगोचर नहीं हो रहे हैं जो इसी मशीन जनित स्वार्थान्धता का ग्रमाण है | 

२. यदि रूस को लेकर कहा जाय कि वहाँ वेकारी नहीं है तो इस सम्बन्ध में यह भी ध्यान 
में रखना होगा कि वहाँ कार्य और श्रम के कृत्रिम अनुपात का व्यवहार हुआ है और लोगों की 
आवश्यकता की पूर्ति भी कृत्रिम रूप से की गयी है, अर्थात्‌ अपूर्ण कार्य के लिए पूर्ण मजदूरी दी गयी 
है या राष्ट्रीय आयोजन के नाम पर उचित से अधिक परिश्रम लिया गया है । पहली दशा में इंग्लेण्ड 
की वेकारी के भत्ते और रूस की मजदूरी में कु अन्तर नहीं; वास्तव में दोनों बेकारी के केवल 
दो रूप हैं| दूसरी दशा में रूस के समूहवादी और इंग्लैण्ड के पूजीवादी अम को समान 
'ही समझना चाहिये | अन्तर केवल यही है कि वहाँ वैयक्तिक पूजीवाद है, यहाँ सरकारी | 
इसके अतिरिक्त और कुछ हों ही नहीं सकता क्योंकि मशीनाश्रित उपज की लाक्षणिक परिभाषा 
ही ऐसी है | 
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स्वसम्पन्नता एक दुःव़ान्त स्वप्न के रूप में शोष है । 
चतुर्दिक बेकरी गाँववालों का खत में बीज डालकर फसल काठ लेना 
भर ही शप रह गया हैं, यहाँ तक कि घान की भूसी 
भी खत से संकड़ों मील की दूरी पर छुड़ाइ जाती है। तेयारी यह है कि 
जातना; बोना, या खेत काटना, सनप्य का कुछ भी न करना पड़े और 
पका-पकाया सुन्दर, स्वादिप्ट भाजन उसके मुँह से अपन आप उसके पट 
में जा बेठ। यत्येक काम के लिए मशीनें बन रही हैं और एक-एक: 
मशीन हजारों मनुष्य का कार्य करती हैं ओर एक-एक कारखाने में अनेकों 
कार्य होते हैं । कारखाने में थाडा काम होता नहीं, वरना कारखाने का 
खच भी निकालना कठिन हो जाय। इस प्रकार एक कारखाना हजारों 
लाखों लोगों की आवश्यकता पूरी करता हैँ। जितने कारखाने होंगे 
. उतनी ही अधिक उपज्ञ होंगी ओर फिर उसकी खपत के लिए ग्राहक और 
बाजार चाहिये। यहाँ आकर प्रतिस्पर्धा, इन्द्र और बैमनस्थ का जन्म 
होता है । बाज़ार ओर खरीदारों * को काब करने के लिए जब चालवाजी 
ओर धोखे से भी काम नहीं चलता तो य॒द्ध छिड़ता है। रूस और जापान 
“जापान ओर अमेरिका, अमेरिका और जमेनी, जर्मनी तथा इंग्लैण्ड का 
. भरणान्तह् युद्ध इसीलिए होता हूं । राष्ट-राप्ट में खन की नदियाँ बहती 
हैं, प्रतिस्पर्धा तथा व्यावसायिक इन्द्र के कारण व्यापार 
मशीनों का मारे जान से लगे-बंधे मजदरों की भी मज़दरी घटने 
वाह्यप्रमाव॒ लगती है। बेकारी बढ़न लगती है, बेकारी की वाढ 
से गरीबी, गरीबी में अनाचार और अराजकता का 
साम्राज्य स्थापित होता है, धीरे-धीरे गृह-युद्ध से नरमेघ की आ बनती है 
ओर यह नरभेध मशीनों का केवल वाह्य प्रभाव है । 


१४, इस कलमय उत्पादन का जरा ध्यात से देखिये। कारखानों में 
लोगों की जरूरत ओर माँग के हिसाब से नहीं, कारखानों की उत्पादन 





१. समृहवादी रूस का जो अन्य देशों से बरावर संघर्ष चल रहा है वह व्यावसायिक कारणों 
से ही है | वर्तमान रूस अपने व्यावसायिक पण्य अब बाहर भेजने लगा है और वह चाहता है 
कि उसे अन्य देशों के समान ही व्यावसायिक सुविधाएँ प्राप्त हां | वह यह भी चाहता है कि 
-रूमानिया, ईरान, वाल्टिक, तथा बालकन प्रदेशों में उसका प्रभाव क्षेत्र स्थापित हो ताकि राजनीति 
के साथ उसे व्यावसायिक विस्तार में सविधा ग्राप्त हो | 
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शक्ति के दिसाव से उत्पत्ति होती हैं ओर फिर उस 

कृत्रिम माँग और उत्पत्ति को खपान के लिए प्रचण्ड प्रचार ओर व्यापक 

कृत्रिम, खपत ब्लोभनों का आश्रय लिया ज्ञाता है। इस प्रकार यहाँ 

लोगों की आवश्यकता ओर माँग की पूतति के लिए 

उत्पादन नहीं किया जाता, उत्पत्ति की खपत के लिए लोगों में कृत्रिम 

आवश्यकता ओर माँग पेदा की ज्ञाती हे। चाय ओर काफीवालों की 

चाय और काफ़ी खपाने के लिए भारत सरकार का “इण्डियन टी सार्केट 
एक्ल्सपंशन बोडे' इसका एक ज्यलन्त नमना है । 


१५, यहीं तक हाता तो ग़नीमत थी । असली चीज हा नहीं, नकली 
आर विपेली चीज्ञों की ब-लगास उत्पत्ति और उनको 
नकली और विपेल्ली खपत के लिए जो प्रचार और जाल खड़ा किया जाता 
स्तुओं की सष्टि हैं, उसके दुष्परिणामों को हम भोग रहे हैं। वनस्पति 
थी हमारे सामने, 6। इस नकली ओर जहरीली 
चीज़ की उत्पत्ति और खपत के पीछे ब्गी हुई शक्तियों को देखकर. हम: 
बात को आसानी से समझ सकते हैं । | 
१६, एक कदम ओर आगे बढ़िये। मिलों द्वारा चीनी पैदा करने में ' 
पेसा मिलता है। जो ओर गेहूँ को छाड़कर गन्ना पंदा होने लगा ओर 
चीनी की जगह-जगह सिलें खड़ी हो गयीं। सरकार ने 
बाइ-प्रोडर्कट्स” भी भरपूर मदद की । गल्ला छोड़कर लोग चीनी पर तो 
(बेकार वस्तुओं आये पर बात यहीं नहीं समाप्त हुईं। चीनी की मिलों 
की सृष्टि ) में जूसी होती है । उसका भी सदुपयोग करना कारखाने 
और उनकी के आर्थिक स्वार्थ में दाखिल है। इसलिए अलकोहल” 
प्रतिष्ठा ! तेयार किया गया। सग्ुण गुड़ के बज्ाय गुणविह्ीन 
फ्रेद चीदी तो खिलायी ही जाती थी, उसके “बाई- 
डक्ट! के इस्तेमाल पर भी हमें बाध्य कर दिया ज्ञाता है। बाइप्रोडक्टस 
की खूड़ला अनन्त है। कोयला, लोहा, मिट्टी के तेल या चीनी--सभौी 
के “बाइ प्रोडक्ट्स? दवोते हैं| वस्तुतः, कलमय उत्पादन में वस्तुओं से अधिक 
उनके बाइ प्रोडक्ट्स” का महत्त्व हे--यह है “कारखाने की अर्थनीति” यानी 
'फेक्टरी एकॉनॉमी?! यहाँ रोग से अधिक भय उनके उपसर्मों का 
हो गयाहे। « 
संक्षेप में, मशीनों ने केबल उत्पादन पद्धति को ही नहीं दूषित किया. है 


मा | 

बल्कि उत्यादन की वेचारिऋ सित्ति का भी खतम कर दिया है । परिणामतः, 
हम असल को छोड़ ऋर नकल को पकड़ बेठ हें, सही तरीकों को छोड़ 
ऋर गलत तरीकों की अपनाने लगे हें। गहूँ और चाबल के उत्पादक 
“आइसक्रीम” ओर “कोका कोला” के उत्पादन में लग रहे है । अन्न की 
दुकानें गन्दे घरों ओर अम्घेरी गलियों में पायी जाती हैं, लेकिन “कोको 
कला? का विक्रय बाज़ार की झुन्दर से सुन्दर दुकानों पर सनमोहक 
तरोक़ों से किया जाता हैं। सारे बाज़ार में टकर मार आइये वक्त पर 
आपका सेर भर दाना भी मिलना कठिन हो जायगा परन्तु आइसक्रीम की 
जच्छियाँ ओर प्लास्टिक के कथधे आप जितना चाहें, जहाँ चाह, चलती 
गाड़ी आर हवाई जहाज में भी लें सकते हैं । 


का 


यह हैं आज्ञ हमारे तौर-तरीके ओर इसके नतीज्ञों को सी हम स्वयं 
समम सकते हैं | 


9७, दम वड़े-बढ़ों से सुतते रहे हैं कि “पहले आज जैसा फेशन 
"न था? और यह फंशन रोज बढ़ता ही ज्ञा रहा हैं। हम पहले जंगली 
थे, सो बात भी नहीं | ताजमहल की कारीगरी, इंजी- 

हमारा रोज्ञ का नियरिं तथा कल्ला आज के वज्ञानिक्रों के लिए भी 
'शौक़ हमारी आइचय हैं। भारतीय बेंसव का इतिहास हमारे लिए 
ज्िदगी की आदत हसरत बन रहा है ओर फिर भी हम फशनेविल कहलाते 
और फिर आ- हदैं--क्यों ? हमारी इच्छा हुई ओर ढेर की ढेर बही 
वश्यक्रताओं में चीजें बाजार को आच्छादित करने लगती हैं | इतना 
बदल जाता है सरल हो ज्ञान से हमारी इच्छाएं भी स्वच्छन्द होकर 

. फलन लगती हैँ | कालरदार कोट, चे-कालर का, दो जेब, 

चार जब वाला, छोटा कोट, लम्बा कोट, पायज्ञामे का कोट, घोदी का 
कोट अथात्‌ पचीसों कोट भिन्न-भिन्न ढड़ से वही मनुष्य काम सें लाता 
है। यही दशा ग्रत्यक काय और प्रत्येक वस्तु की है और इस प्रकार केवल 
शौक पूरा करने के लिए कोय ओर उत्पादन होने लगा । सारी चीजें, सारी 
वातें निरन्तर ढर की ढर मिलती रहने के कारण उनकी अपनी-अपनी एक . 
“निश्चित प्रयोग-बारा बन जाती है अथान्‌ हमारा रोज़ का शोक हमारी 
जिन्दगी की आदत ओर फिर आवश्यकताओं में बदल जाता है । दफ्तर 
'में टाइ लगाकर ज्ञान की बसे ही आदत पड़ जाती है जेसे भोजन के 





[ र२ ] 
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परचात्‌ विश्राम की। हम देखते हैं कि एकड्री को 
मशीने मनुष्य हृष्ट-पुष्ट एवं स्वास्थ्यकर जीवन के लिए शुद्ध और 
को कृत्रिम बना पयाप्त खाद्य पदार्थ नहीं मिल रहा है, पर वह इसके 
रही हैं लिए उतना चिन्तित नहीं हे जितना कि वह काँट- 

क्तिप, स्‍नो, क्रीम, जिप-स्टिक. था अन्य नकली 
सन्नावट की चीजों के लिए परेशान है। स्पष्टढः, यह हमारे मानसिक 
विकार का प्रमाणु है। कहना न होगा कि हमारे सरल प्राकृतिक जीवन 
में अप्राकृृतिक आड्म्वरों की एक वृद्धमान सत्ता न घर कर लिया है 


९८, इस प्रकार मशीनें मनुष्य को बेकार ही नहीं, कृत्रिम भी बनाती 
जा रही हैं । हम शीशे के सतबान में बच्चे पैदा करने का प्रयत्न करने 
लंग हूँ । लाखों मील गेर-आबाद जमीन को तोड़-फोड़ कर उपज्ञ करने 

के बजाय हम कूडृ-करकट, चिथड़ और लकड़ी के. 
प्रकृति का स्वामी बुरादे से खाद्य पदार्थ बना लेना अच्छा सममते हैं 
होने के लिए मनुष्य इस प्रकार हम संसार को अन्न के बन्नाय कारखानों की 
अप्राकृतिक होता सहायता से इंट-पत्थर खाना सिखा देना चाहते हैं। 
जा रहा है हमारा कत्न-युग का वेज्ञानिक फसल की अनिरिचतता 

ओर प्रकृति के आश्रय को त्याग कर चौबीसों घण्टे 
कारणानों में भोजन बनते रहने की व्यवस्था कर देने पर तुल गया है। 
प्रकृति का स्कामी होन के लिए वह अप्राक्रतिक हो जाना अच्छा समभता 
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:. अमेरिका के एक्र ज्री चिकित्सक के प्रयोगों की ओर जनता का ध्यान आकर्षित हुआ है 
उसने मतवान ( प'४४६ $प्9९ ) में बारह प्रयोग किये हैं. उनमें से एक बच्चा ता £ मास का 
स्वस्थ और सजाव है| दसरा भी शर्गर धारण करना चाहता है-रूटर न्ययाक्र १ महू 3३8४॥ ह 

हावड विश्वविद्यालब् में शरीर विज्ञान के ढा० ग्रेगरी पिंकस ने नकली बच्चा पेंदा करके 
कमाल कर दिया है |--बम्वई ऋणतिकल २६-३-३६ 
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है ओर कल-कारखाने उसकी सहायता कर रहे हैं | हो सकता है हमें बहुत 
सी बातों के लिए आवश्यकता ही मजबूर कर रही हो । पर यह मजबूरी 
भी मशीनों की दी देन है। कारखानों की उपज को खपाने के लिए बाजार 
ओर आहक को दूसरे की ओर से अपनी ओर खींचने का प्रथत्त करना 
पड़ता है । इस प्रयत्न में राष्ट्र-राष्ट में मनोमालिन्य तथा संघपे होता है; 
परिणामतः, एक राष्ट्र को दूसरे राष्टू की आवश्कता से मुक्त होने की 
चेष्टा करनी पड़ती हे । जापान को भारतीय रूई, इटली को फ्रान्सीसी गेहूँ,. 
इंग्लेण्ड को मिस्नी कहवा और जर्मनी को रूसी अन्न की आवश्यकता से 
मुक्त होने का माग ढूँढ़ता अनिवार्य हो जाता है। यदि जमेनी की पूर्णतः 
नाकावन्दी कर दी जाय तो उसे अन्नाभाव में भूखों ही मरना पड़े, अतएच 
जमन सरकार जनता को भूखों मर जाने देने के बज्ञाय जंगलों 
को काट कर बुरादे से. भोजन बना लेना अच्छा सममेगी। 
भले ही यह दशा अस्थायी हो, परन्तु व्यावसायिक रूप से, यदि 
लोगों को कारखानों में मोजन, बदा लेना सहज हो तो वह कभी खेत में 
दाना छींट कर महीनों फसल की अनिश्चित प्रतीक्षा 
| कल्न-कारखाने न करेंगे। उसी प्रकार यदि जीवन-संघर्ष में पड़े रहने 
मनुष्य की अस- के कारण चूहे उड़ना सीखकर चसगादड़ बन गये या 
लियत को मिय चार टाँगों पर चलनेवाला पशु बदलते-बदलते वन्द्र 
देना चाहते हैं से बदल कर दो टाँगों पर दोड़नेवाला मनुष्य बन 
गया तो कौन कद सकता है कि व्यावसायिक संभावनों 
के प्राप्त होते ही लोग माँ के पेट से निकलने के बजाय शीशे के मतेंबानों 





१. एक शठ और चण्डूल वेज्ञानिक ने जमन राष्ट्र को छाल और बेकार लकड़ी का भोजन करने 
योग्य वना दिया है। वह समस्त राष्ट्र को खराब से खराब चीजों के अपार साधन पर स्वावलम्बी 
बना देना चाहता है |... सरकार की इसमें पूरी सहायता है ताकि जमेनी को रोटी-घोती के लिए. 
किसी का मुहृताज न होना पड़े |? 

--लिटरेरी डाइजेस्ट १६३६ 
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में न ढलने लगेंगे । अभिप्राय यह कि कल-कारखाने मनुष्य की असलियत 
को भी मिटा देना चाहते हैं । 


१६, इस कल्न प्राबल्य को मिटाकर यदि हम शुद्ध उत्पत्ति ओर 
स्वस्थ मानवता की पुनस्थापना पर कटिवद्ध नहीं होते तो हसारे लिए 
नव॒सारत की कल्पना भी ठुप्कर हो जायगी। परन्तु 
सुख-सम्पदा के प्रश्न यह होता हैं कि शद्ध व्यवस्था की पड़ी किसे 
प्रूकृतिक विधान दहै। जिस ग़रीब को रोटी भी मुहाल हो रही हैं वह 
में व्यक्ति के नकली भोजन से प्राण बचाये या प्राकृतिक जीवन की 
स्वतंत्र सहयोग रक्षा करे ९ परन्तु वास्तव में देखा जाय तो ऐसी किसी 
के ल्षिए आव- भी लाचारी का हमारे सामने प्रश्न नहीं हे । यह सब 
श्यक स्थिति केवल हमारी कलमयता का दोप है, जिससे मुक्ति प्राप्त 
करके नवभारत एक एसी स्थिति उत्पन्त करना चाहता 
है जहाँ व्यक्ति सुख-सम्पदा के प्राकृतिक विधान में सामृहिक दबाव से 
अप्राक्ृतिक हुए विना ही, स्वतंत्रतापूजक योग दे सकता है। 


वतंमान द॒दशा केवल पेट न भरने से ही नहीं, अन्य अनेक कारणों से 
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१. संसार), १९-४-४५ | डेलीमेल ने एक अग्नमलेख में स्वास्थ्य विभाग के मंत्री विलिंक से 
इसके लिए जवाब तलब किया हे कि उन्हांने लोक समा में यह क्‍यों ढहा है कि नकली ढंग से 


औ सर 
५ 


२०, इसके पश्चात्‌ हमें यह भी समझ लेना चाहिये कि संसार की _ 


मानव बच्चे पेंदा करने की दिशा में क्या हो रह है, इसकी मुझे अति सामान्य जानकारी -है या-. 


बिलकुल नहीं है | 


ने लिखा है कि यह ज्ञात है कि ब्रिटेन में तीन तथाकथित 2स्ट ट्यूब बच्चे? काफी 
आगे पेदा हुए हैं. इसलिए रास्थ्य विभाग के मंत्री को काफी समय मिला है कि वे जाँच- 
पह्ताल करके इस सम्बन्ध में कोई वक्तव्य देते | पत्र का कहना है कि 'डाक्टरों ने एक ऐसा 
काम आरम्भ किया है जो इनकी कार्य सीमा से काफी वाहर का है । इसके नेतिक. सामाजिक 
तथा कानूनी पहलू हैं जिनकी पूरी जाँच होनी चाहिये | नकली ढंग से बच्चा पैदा करना 
ढेसा काम नहीं जो डाकटरों की मर्जी पर छोड़ दिया जाय वल्कि इसे समाज की इच्छानसार 
या तो स्वीकार किया जाना चाहिये या, यदि आवश्यक हो, तो प्रतिवन्‍्ध लगना चाहिये [# 
डेलीमेल ने प्रश्न किया है कि ऐसे बच्चे बेध माने जायेगे या अवैध ? जायदाद आदि के सम्बन्ध 
सें उनकी क्‍या स्थिति होगी १ टेस्ट ट्यूव बच्चा यदि ब्रिटिश माता तथा विदेशी बीर्यदाता 
द्वारा इुआ हैं तो वह ब्रिटिश कहलायेगा या नहीं ? 


है 


|... न | 


भी है| हम कल-कारखानों द्वारा बनी हुई वस्तुओं का 
संसार की वर्तमान जितना ही अधिक उपयोग कर रहे हैं, उनना ही अधिक 
दुदशा केवल पेट रोग आर व्याधि फैज् रही है। भारी-भमारी मशीनों 
न भरने से ही की रगड़ में सोज्य पदार्था की प्राकृतिक शक्ति क्षीण 
नहीं, अन्य अनेक हा जाती है । जब वस्तु में उसका गुण ही नहीं, तो 
कारणों से भी है उससे स्वास्थ्य केघे ठीक रह सकता हैँ? उस्तीका 
दूसरा रूप यह है कि कारखानों की बढ़ती से, स्वभावतः , 
बेकारी आर परिणामतः, दरिद्रता फेल रही हैं। दरिद्र लोगों के लिए 
अच्छा माजन असम्भव है, वे जो छुछ भी खाते हैं वह, केवल पेट भरने 
के लिए, वलहीन पदार्थ ही होता हैं | ऐसे भाजन से 
कारखानों की वृद्धि लोगों का कद और वजन घटता जा रहा है । लोग 
से स्रभावतः पहले ज्ञितन लम्त्रे होते थे, गरीबों की सम्तान, फिर 
बेकारी ओर परि- उस सनन्‍्तान की सन्तान, उतनी ही बड़ी नहीं होती 
णामतः दरिद्रता यदि यही, प्रकृति रही तो लम्बे-लम्ब आदसी घट कर 
फेल रही है फिर छोटे-छोटे बन्दरों के बराबर हो जायेंगे। कल- 
कारखानों की चिल्ल-पों तथा शोर-गुल से हमारी श्रवणु- 
शक्ति, विन्लली की चकार्चाव ओर मिद्री के तेल के प्रयोग से हमारी दृष्टि 


अध्नशनानना। 
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कलमय हाँ चे ओर कल-प्रेरित केन्द्रित संकुचन में मनुष्य की स्वच्छन्दता, 
सभी विनष्ट होती जा रही हैं । इतना ही नहीं, मनुष्य को अपनी रहन- 
सहन और अपनी रूपरेखा भी सशीनों के अनुसार बनाने पर विवश 
हाना पड़ रहा है। सनन्‍्तानोत्पक्ति तथा सामाजिक 
मशीन मनुष्य के विकास का कलमयता के साथ सामझस्य बनाये रखना 
अस्तित्त और हमारे जीवन की श्ते बन गया है। यायों कहिये कि . 
व्यक्तित्व, दोनों मशीनें मनुष्य की देन होकर भी मनुष्य की स्वामी 
को निर्मल बनाती बनती जा रही हैं। वे उसके अस्तित्व श्रोर व्यक्तित्व, दोनों 
जी रही हैँ को बदलती ही नहीं, निमल भी बनाती जा रही हैं। 
जरा गोर से देखिये। आज्ञ चारों ओर बहत्‌ आधार 
पर उत्पादन हो रहा हैं। जहाँ नहीं है, वहाँ भी बड़े-बड़े कारखानों 
द्वारा अधिकाधिक उत्पादन की व्यवस्था की जा रही हे। परन्तु इस 
प्रकार जो कारखानों द्वारा वस्तु पदार्था का बृहत्‌ स्तूप खड़ा किया जा 
रहा है क्या यह साम्पत्तिक विस्तार हमने, उनके मल्‍यों के आधार पर 
स्थापित किया है ? चीजों के आकार-प्रकार और परिमाण में वृद्धि अवश्य 
हो गयी हैं, परन्तु इन चीजों का वास्तविक गुण विनष्ट हो गया है। आज <, 
मिलों के चावल के कारण मनुष्य का स्वास्थ्य और 
साम्पत्तिक सञ्चय उसकी शक्ति नप्ट हो रही हे; वेरी-बेरी का रोग श्राक्रान्त - 
या. व्रिनाश हो उठा है। उसी प्रकार गोओं और +नस्पतियों से 
* शुद्ध घीया तेल प्राप्त करने के बजाय हम इन्हें नष्ट 
करके कारखानों द्वारा नकली घी तेयार करना अच्छा सममभते हैं। इस 
उत्पत्ति को हम साम्पत्तिक संचय कहें या साम्पत्तिक विनाश 
सारांश, कलमयता ओर उसकी पारिणामिक पेचीदगियों से मानव 
घमाज का नेतिक, मानसिक, शारीरिक और साम्पत्तिक, प्रत्येक रूप से: 
भीष्ण हास हो रहा है। नवभारत मांनव समाज की 
कलमयता से मनुष्य इस दुदंशा की पूर्ण अनुभूति रखते हुए उत्पादन के 
का सम्पूण विनाश स्वाभाविक तरीकों की सलाह देता है और डस 
उत्पत्ति श्रृंखला से ही उसके पारिभाषिक लक्षणों का 
रूप निरूपण हो सकता है | 
१, वस्तुतः, नवभारत स्वीकार करता है कि कलमय ज्ञीवन में 
मनुष्य का कमकाण्ड, उसकी का्यप्रणाली, अन्त में उसकी विचारधारा 
भी बदलने लगी हे । इस वेचारिक परिवतेन ने एक नयी सभ्यता को जन्म 
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दिया है जिसकी शैति-नीति निराली ओर प्रवृत्तियाँ खख्वार हैं। प्रो८' 

सोरोक्निन कहते हैं--“हमारे विचार ओर संस्कृति में घुन लग गया हैं 
अमिप्रायच: कि विचार भ्रष्ट हा ज्ञान के कारण हम गलत रास्त पर जा 

रहे हैं, उद्धार के बज्ाय पतन की ओर बढ़ रहे हैं। ग्रा० सोरोकिन तो 
से स्पष्ट शब्दों में “कुसंस्क्रृति” ( 390 ८प्ाएा० ) का हो फल बताते 
हैं। इसीलिए नवभारत, जैसा कि अभी कहा जा चका है, अमीर-गरीब 
का लंकर पज्ञीावादी शोपण अथवा साम्यवादी बटवारां की कृत्रिम आर 
ऊपरी समप्रस्या में हलक ज्ञान की अपक्षा सबंप्रथम उत्पादन ओर वितरण 
के नेसमगिक उपाय को हो हाथ में लता है जिसका स्वाभाविक परिणामों 
यह होगा कि मानव समाज का समस्त जीवन प्रवाह, स्वतः, एक प्राकृतिक 
गतिक्रम का प्राप्त है जायगा | 






२२, नवभारत वस्तुस्थिति की कभी उपेक्षा नहीं करता। अपर्याप्र 
मजदूरी की प्रार्थना अनसुनी हा ज्म्ने पर मजदूरों न हड्डताल कर दी हे; 
मिल मालिकों न 7.00: ०४४६ ( निकल जाओ ) की 

जनन-निग्नह ओर आज्ञा दे दी है; पुलिस लोगों को सरकारी घरों से 
समाज नीति बाहर निकालन आ पहुँची ह। एक मज्ञदर के सात 
बच्चे हैं, स्री आठवें का गर्भ लिये हुए हैे। इधर रोग 

ओर भूख के शिकार, उघर बच्चे पर बच्चे | तो क्‍या जनन-निम्नह, अ्रण- 
हत्या ओर पापाचार को भी समाज नीति में सम्मिलित करना होगा ? यदि 
नहीं तो प्रश्न हल कैसे हागा ? कल्मय उत्पादन की तीत्रतम गति से भी 
उद्धार होता नहीं दीखता--रूस हा या अमेरिका, मशीनों के संघटित 
विकास के साथ ही वकारी का भी विस्तार हाता जाता है। कल-कारखानों 
के, स्वभावत:, आवश्यक केन्‍्द्रीयकरण से जन समुदाय का जमाव भी घनोत्तर 
वृद्धि को प्राप्त होता है। एक ओर तो अतीब संहकुचन के कारण निकृष्टतम 
वातावरण का प्रसार होता है दूसरी ओर कलमय जीवन में जनसंख्या भी 
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अटूट तार के साथ बढ़ती है। दृष्टि को तनिक और दूर ले चलिये। मई 
का महीना है। गर्मी से बुरा हाल है। धूप ओर रू से किसान भी घबड़ा 
रहें हैं। दोपहर को आधी रात के समान सन्नाटा छाया हुआ हे । पक्षी 
भी डाली ओर पत्तों सें छिप जाना चाहते हैं। इसी समय एक बुढ़िया, 
अति मली, सत्तर पेवन्द को साड़ी पहने हुए आम बीन 
वतमान अथ- रही हैं, पेट भरने के लिए। इस दीनता और लाचारी को 
नीति श्रोर नव देखकर वर्तमान श्रथनीति ( 70070770 ०467 ) 
भारत का दृष्टि- पर शंहा हान लगती है। नवभारत इन समस्याओं को 
कोण. सरकारी रक्षण, वेकारी का भत्ता, मजदूरी का वीमा-- 
इन कृत्रिम साधनों से दवा नहीं रखना चांहता। बह 
'हमारे साम्पत्तिक विधान ओर ह्त्यादन रीति को ही इस प्रकार बदल 
देना चाहता है, वह उत्पादन के साधनों का इस प्रकार रूप परिवतत कर 
देना चाहता हैं, कि ऐसी परिस्थितियाँ उत्पन्न ही न हों; बह उन प्राकृतिक 
आर सामाजिक उपायों का अनुसरण न्करना चाहता हे जो वद्धक और 
खजक हान के साथ हो “स्त्यस्सू अनुशासन! का शु्ण रखते हैं | वह 
जनाधिक्य और जनन-निम्नह की समस्याएं 'निःकल विस्तार के मध्य. 
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०, जनाधिक्य के सम्बन्ध में १६३१ ई० की जनसंख्या की रिपोर्ट में भी लगसग इसी 
विचार का प्रकाश मिलता है । जब हम निकल ओर कलमय क्रम को देखते हैं तो निम्न रूप 
से दो चित्र हमारे सम्मुख उपस्थित हंते हैं| ( अ ) कल-कारखाने के चारों ओर चूहों के 
समान ठसाठ्स भरे हुए लोग साजन तथा सन्तानोत्पादन की अयाप सुविधाएँ पाकर बढ़ते दी जा 
रहे हैं ।(( 4) आाम्य विस्तार में फेजे हुए ज्त्री-परुप दोनों एक-दूसरे से व्यवस्थित दरी के साथ अपने 
अपने काम में व्यस्त आश्रमस्थ व्यस्वथा के अनुकूल ( देखिये खण्ड ३ ) जीवन विकास का 
संचत गनिक्रम सैंसाले हुए हैं | यहाँ ठसाठ्स भरमार में स्वच्छन्द समागम की सविधाएँ नहीं हें और 
इसीलिए पंदाइश भी चूहों के समात नहीं बढ़ पाती | “(३१ को रिपोर्ट का कहना हें--सुखी 
ओर समृद्धिशाली जीवन में उत्पत्ति कम हो जाती हैं। स्त्रियां के सन्‍्तानोत्यक्ति और घरेलू उलठ- 
फेर में फेसी रहने के वजाय नाना प्रकार के सदुपयोगी कार्य में लग जाने से सन्तानोत्यक्ति की 
स्वच्छन्दता नष्ट हो जांती'है [2 


७ आह 


आश्रमस्थ जीवन के द्वारा सुलकाना चाहता हूँ। रोटी के हल को बहू 
उत्पादन रीति ओर साम्पनिक नियसन की एक स्वयम्भ देन बना देना 
चाहता हैं। इन सबके लिए वह कल-कारखानों के स्थान में चले का इश् 
स्थापित करना चाहता है ओर धीरें-घीर समस्त आथिक ढाँचे को भोतिक 
सुख ओर आध्यात्मिक विकास का सच्चा साधन बना देना चाहता हैं । 


चर का इृष्ट 


२३, चर से केबल सूत कातनवाले लकड़ी या बाँध के गोल चक्रे- 

वाले ढाँचे का अर्थ नहीं; नवभारत का यह एक ग्रवीकात्मक शब्द मात्र 

हे | वास्तव में यह उन खम्स्तरयंत्रों के लिए प्रयुक्त 

चर्खे का श्र्थ हुआ हे जा सानव वज्ञ की “क्रियात्सक शक्ति? 

( ॥०४४ए6 #07८6 ) से, एक-एक मनुष्य द्वारा, 

उसकी इच्छा आर सुविधाज्ञुसार चलाये जा सकते हैं। हम उस बड़े- 

बड़ कल-कारखानों को भी “चखात्मक! मशीनें कहँगे जा चलती ता विज्वली, 

भाष-गंस, तेज या अणु शक्ति से ह परन्तु संपोपण और बल इनसे प्राप्त 

हाता हे चर्खात्मक विधान के #विकेन्ट्रीकरण, 'स्वावलम्बन! और 

स्वसम्पन्नता को | मशीनों की इस गांधीवादी व्यवस्था का ही हम “चर्ख 

[ इष्ट! ( कल्ट आवू चर्खा) कहते हैं | इसको आगे चलऋर हम आसानी 
से समझे जायेगे । 


२७, यह कहा जा चुका है कि हम इस समय कलयुग में चल रहे 

हैँ जिघ्की विशेषताएँ ह “कलमय कार्यक्रम की पारिणामिक पेचीद- 
गियाँ ।” इसका पहला रूप यह है. कि पूँजी की वृद्धि 

कलयुग की. होती है, व्यवसाय वाणिज्य की वृद्धमान सत्ता स्थापित 
विशेषताएँ... होती हे और व्यवसायी बर्ग पूंजी पर प्रझ्ुता प्राप्त कर 
लेता है । उत्पादन बहत्‌ आधार पर फेलता है, उद्योग- 

धंघों पर एकाधिकार की परिपाटी को प्रोत्साहन मिलता है। श्रमिक 





१, यह सारा विवेचन थोझ हेर-फेर के साथ, मेरी पुस्तक कलयुग? से लिया गया हैं | 
२, एक्राधिकार का सीधा सा अर्थ है कि उस चीज के चाहनेवाले उस चीज के एक्राधिपतियों 
की मर्जी पर क्रीत दास के समान जीवन बसर कर | 


ह; हा 22 


समुदाय की एक नयी स्थिति का उदय होता है, मालिक ओर मज़दर की 
विभिन्‍नता के साथ ही उनकी विभाजक दूरी भी निवन्धनीय गति से बढ़ती 
जाती है। सामाजिक समस्याएं भयंकर होने लगती हैं। मज्दरों का 
व्यक्तित्व नष्ट हो जाता है। सारा समाज श्रेणियों में बट कर दूर-दूर 
हो जाता ह । यहाँ दो बातें स्पष्ट हो जाती हं--“पू जी की वृद्धि? 
आर “वाणिज्य व्यवसाय की वृद्धमान सत्ता के साथ ही पूंजी पर 
व्यापारियों की प्रभुता,” या यों कि साम्पत्तिक विस्तार ओर पूँजीबादी 
शोपण को जन्म देकर मशीनों ने दुःख-दारिद्रथ की घातक सृष्टि की है। 
समाज के सम्मुख भारी समस्याएं उपस्थित हो जाती हैं जिनसे हमारी 
प्रसन्‍नता नहीं, चिन्ता५ ही बढ़ती हैँ, मनुष्य का व्यक्तित्व नष्ट 
हो जाता है| 


२४ यह बतलाने की आवश्यकता नहीं कि “पृ०जी का पादार्थिक 


( 7720०] ) स्वरूप बढ़ा ही नहीं बैल्कि अमित राशि से बढ़ता जा 
रहा हैे। इसका अवरोधन उसी अनुपात से हो सकता 

- कल्ममय उत्पादन है जिस गति से हम अतिरिक्ता् (5प्राफाप5७ ए०]प९) 
और पूंजी की मात्रा को बढ़ायेंगे | *“- 'माक्से के मतानुसार, यह 
का घनोच्र. लाक्षणिक परिवतेन के विशेष उपायों से ही संभद हो 
एकत्रीकरण.. सकता है ताकि अतिरिक्ताघ की मात्रा तो बढ़ जाय 
परन्तु श्रमसाध्य पू जी ( ५७४४०५४)७ ८०४४०! ) की 

घटंत मात्रा बढ़ने न पाये ।'*““* कहने का अभिप्राय, पहले तो संसार की 
पूजी बढ़ती है ओर चूँकि पुजीवादी उत्पादन व्यवस्था “वास्तव में 
एकत्रीकरण का एक तरीका है , विशेषतः इसलिए कि कलमय उत्पादन में 
एकाधिकार की अन्तप्रंरणा निहित हे ( क्‍योंकि समाज की सारी उपज 
एकत्र होकर उसी के हाथ लगती है जिसने किसी प्रकार वैयक्तिक या 
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सरकारी रूप से पू जी पर प्रझ्नुत्त प्राप्त कर लिया है ), परन्तु लाचारी तो तब 
दुखदायी वन जाती है जब हम देखते हैं कि मशीनें पूँजी का विस्तीर्ण ही 
नहीं, “उनके घनोत्तर एकत्रीकरण” की प्रबल प्रेरणा करती है जो 
बढ़ते-बढ़ते अन्त में हमारे काबू के वाहर हो जाना चाहती हैं, अथांत्‌ हम 
सम्पूर्ण बिनाश की ओर तेजी से दौइ रहे हैं । जैसा कि ऊपर दर्शाया 
गया है पू जी का पादार्थिक स्वरूप बढ़ता जा रहा है, मशीनें मशीनों को 
बढ़ा रही हैं, ओर श्रमसाध्यं पूंजी की मात्रा घदती जा रही है, अर्थात्‌ 
श्रमिक ओर पारिश्रमिक, दोनों की दशा शोचनीय हे । इसका यह अर्थ नहीं 
कि श्रमसाध्य पूंजी बढ़ती ही नहीं, वढ़ती हे, परन्तु उश्ली गति से नहीं 
जिस गति से श्रमिक समुदाय बढ़ रहा है. ( क्‍योंकि सभ्यता के अधिका- 
घिक कलमय होने के साथ ही मानव समाज अधिकाधिक श्रमिक रूप 
धारण करता जाता हे जिसे मशीनों के साथ दौड़ने के 
कल्लममय उत्पादन लिए वेयक्तिक स्वार्थ या सामूहिक दबाव से बाध्य किया 
का यह उद्धन जाता हे) परन्तु विचित्रता पूर्वक, “जगह नहीं?” की 
सझ्टूट दूर कैसे दुल्कार से उन्हें हतात्साह होना पड़ता हैं। यह या बह, 
है 32, जो भी हो, समस्या यह हे कि पूजीबादी अर्थात्‌ 
कलमय उत्पादन का यह उद्मूत संकट ( ८7४७$ ) दूर 
'कैसे हो १ माक्खें का कहना है “उत्पादन के साधनों में लाक्षणिक परिवतेन 
ओर कार्य-काल की खेप” (57755) को बढ़ा देना चाहिये ताकि अधिका- 
'धिक लोग कार्ययुक्त रखे जा सकें। परन्तु अभी कहा जा चुका है कि 
'लाक्षणिक परिवतेन हो या खेप वृद्धि, अमिकों की संख्या उन्हें काय युक्त करने 
'की गति से भी तेज बढ़ रही है ( माक्सेवबाद का ग्राथमिक उद्देश्य भी तो 
यही है कि समाज को प्रोलेटरियट” अर्थात्‌ श्रमिक साँचे में ढाल 
दिया जाय ) । अब रही माक्‍्से तथा समाजवादियों के अनुसार “प्रचण्ड? 
([7(०॥»ए७८) सशीनकरण के द्वारा “परम बाहुल्‍य” (59967 &5परा- 
'त9706) के निबंध व्यवहार को छोगों के लिए सुलभ किये जाने की बात | 
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परन्तु हमांरी दृष्टि तो एक दूसरी ही बात पर है। कहा जाता है कि जो कमायें 
वही खायें, परन्तु जो छुछ करते ही नहीं, उनका क्‍या होगा ९ पू जीवाद 
का सुख्य दोष यह है कि अनेक लोग कमाकर भी अपनी ही उत्पत्ति से 
चद्धित कर दिये जाते हैं, ज्यों-ब्यों मशीनों में सुधार 

कल्मय उत्पादन होता ज्ञावा है ( जेसा कि उनकी सफल ओर वृद्धमान 
का एक दुखद स्थिति के लिए होना, ही चाहिये ) उतने ही कार्य को 
काकाक्ष कम से कम लोग पूरा करने लगते हैं, अर्थात्‌ अधिक 
से अधिक लोग बेकार रहने लगते हैं । इस प्रकार जहाँ 

तक काये का प्रश्न हे निखट्ट पूँज्ञीपति या 'कलोपेज्षित' समाजवादी समुदाय, 
दोनों काय नहीं कर रहे हैं | यदि दूसरे ( कलोपेक्षित समाजवादी 
समुदाय ) को विना कमाये खाने को मिल सकता है तो भला पहले 
( पूँ जीपति ) छो क्‍यों भोजन नहीं मिल सकता ९ इस दृष्टि से पू जीपति' 
तथा साधारण व्यक्ति में अन्तर ही कया हूँ ? ओर यही हैं कलमय उत्पादन 
का दुखद काकपक्ष । 


२६, जिवरियन अभाव के साथ ही जबरियन बेकारी? (शर्श07066 


र्गः 


ए०7६ 870 ८707८६०  70]27659) पू जीबार्दीः 
बलात्‌ अभाव और माक्संचादी, दोनों के साथ लगी हुई हे और 
ओर बलात वे-लगाम विनाश के राक्षसी विरोधामास पर विचार करने 
बेकारी के पूर्व हम इस हृदय विदारक परिस्थिति का दोनों 
दृष्टिकोण से निरीक्षण कर लेना चाहते हैं । 


२७,नाफाखोरी ही पूंजीवादी अर्थनीति की क्रियात्मक शक्ति है। 


अन्य बातों के अतिरिक्त अधिक्राधिक उत्पत्ति के लिए 

पूजीवादी. प्रचण्डतम मशीनकरण द्वारा उत्पादन व्यय जितना हो 
दृष्टतिकोश कम होगा, मुनाफा उतना ही अधिक होगा, जिसका 

९ ३०२३ ं 

अर्थ है कम से कम लोगों से अधिकाधिक उत्पादन 

कराया जाय अर्थात्‌ अधिक से अधिक लोग बेकार रहें। बेकारों को,. 
स्वभावतः, जीवनावश्यकताओं की भी अभाव यातनाएँ झेलनी पढ़ेंगी,. 
अधिक से अधिक उन्हें “बकारी के भत्ते” (१06) पर ही जीने का सहारा 
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ढें ईना पड़ेगा; इस प्रकार, एक ओर तो हमें बेकारी ओर अभाव की 
नग्न लीलाएँ देखने को मिलती हैं, दूसरी ओर पँजी- 
कलमय बाहुल्य पति अधिकाधिक मशीनकरण द्वारा प्राप्त उत्पत्ति का 
के मध्य निरीहता एक बहुत बड़ा अंश नष्ट कर देता हे ताकि शेष भाग 
ओर भूख की को वाज़्ार में रखकर उत्कट माँग की परिस्थिति उत्पन्न 
पाश्विक लीलाएँ करके, वह समस्त उपज के “संपूर्ण” दाम से भी अधिक 
प्राप्त कर सके, अथीत्‌ अति उपञ्ञ और व्यापारिक मन्दी 
की पेचीदगियों से बचने के साथ ही वह अधिकाधिक मुनाफा भी प्राप्ठ 
कर सके । यह पू जीवादी रीति सदा से चली आयी है । डच इंस्ट इण्डिया 
कम्पनी अठारदहवीं शताब्दी में लॉग की फसल का एक बहुत बड़ा भाग 
उपयु क्त रीति-नीति से नष्ट करती रही । अमेरिका में गेहूँ और रूइ की 
खड़ी-खड़ी फसलें इसी प्रकार नष्ट कर दी जाती हैं, त्राजीलियन काफी 
की भी यही दशा हैं। कलमय बाहरय के मध्य बेकारी, अभाव, निरीहता 
ओर भूग्य की पाशविक लीलाए इसी प्रकार स्थितिभूत ओर गतिमान 
बनी हुई हैं । 
२८, परन्तु समाजवादियों के सम्मुख नफाखोरी का प्रश्न नहीं है। 
वह प्रचण्डतम मश्नीनकरण के द्वारा निबंध उपभोग के 
समाजवादी लिए परम बाहुल्य स्थापित करना चाहते हैं और 
दृष्टिकोश हमने देखा है कि मशीनवाद जितना ही प्रच्नण्ड होता 
है उतने ही अधिक लोग बेकार होते जाते हैं ( बेकारी 
मशीनवाद की एक अखण्ड और अमिट विशेषता है )। निबंध उपभोग की 
नीति का अर्थ हे कि कुछ लोगों के परिश्रम से अनेक बेकारों का भरण 
पोषण किया जाय । माकक्‍से ने इस दोष को समझ लिया था ओर इसी- 
लिए लाक्षशिक परिवतन और अधिक खेप” की सलाह दी थी। परन्तु 
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इसमें भी श्रमसाध्य ( ४०7799]6 ) ओर स्थायी? ( (00997 ) पजी 
का अनुपात होता है। यदि लोगों को केवल काययुक्त रखने के लिए हम इस 
अंनुपात की उपेक्षा भी कर जाय तो इस श्रम का बदला क्‍या होगा १ 
कया इस प्रकार उत्पत्ति का मूल्य छागत से भी कम न हो जायगा, जो 
आत्मधात के समान है? इसके अतिरिक्त श्रम और विश्राम का एक 
ताकिक अनुपात है । सभी को कार्येयुक्त रखने सात्र के लिए यदि इस 
अनिवाय अनुपात से भी छोटी “खेप” का आश्रय लिया जाय तो लोग 
शेष समय में क्‍या करेंगे ? क्या लोग विश्राम की एक आत्मघातक अवधि 
के शिकार न हो जायेंगे ? क्‍या इस प्रकार शक्ति का अवाब्छनीय ह 
होकर धीरे-धीरे समाज का अस्तित्व भी न मिट जायगा ९ और यदि हम 
कार्य ओर श्रम का स्वाभाविक अनुपात स्थिर रखते हैं तो लोग बेकार 
रहते हैं। बेकारों को, चे कि, जीवन सुविधा का हक नहीं, इसलिए “परम 
बाहुस्य” प्राप्त करके सो उसे विनष्ट कर देना होगा,-पृजीबादी नफाखोरी 
की रीति से न सही, विश्वक्रान्ति के असीरश युद्धों के लिए ही, जब कि 
जन-समुदाय अनुत्पादक ( 2२०7-7706प८096 ) संघषे म॑ व्यस्त रहता 
है, जेसे रूस का युद्ध । 
२९, इस प्रकार, माक्‍्सबादी इन्द्वात्मक विकास अथवा द्र[|ट्सकी की 
प्रसिद्ध अनन्तक्रान्ति के विस्तार में प्रवेश 
मार्क्सवाद ,और पूँ जीवाद, किये बिना ही हम अब समम्त सकते हैं कि 
दोनों समानतः निराघार हैं. पूं जीवादी ओर माक्सबादी, मशीनाश्रित 
उत्पादन को लेकर दोनों समान 
रूप से निराधार हो जाते हैं। . « 
३०, माक्से ने स्वयं कलमय उत्पादन की इस दुर्बलता को समझ लिया 
था ओर इसीलिए. उसने “लाक्षणिक 
“चर्खा?-मार्क्स की अस्पष्ट परिवतेन” की आवाज उठायी थी। माक्सें 
सत्नाह का स्पष्टीकरण है की उसी अस्पष्ट सलाह का स्पष्टीकरण बनकर 
“चखो” अब हमारे सम्मुख उपस्थित है, उसे 
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सामाजिक सम्पत्ति, दोनों फे लिए अहितकर है | 





[ ३५ | 
लेकर ऊपर उठ जाना या उसके बिना कज्षमय गोरखधंध में फंसकर नष्ट- 
अप्ट हा जाना हमारी अपनी जिम्मंदारा हैं । 


३१, इस गोरखधंथे को जरा गोर से सममिये। एक कारखाने को 
खड़ा करन में एक लाख की पू जी लगा दी गयी। इस 
कल्ममय उत्तादन. लाख रूपये बालें कारखाने को चलाने के लिए प्रति मास 
का विनाशक १००००) खा होते हैं। इन १००००) में से ८०००) वो 
गोरखघन्धा. मजदूरी में जाते हैं। असल खर्चे यहां हैं. क्‍योंकि यहू 
धन ऋयशक्ति के रूप में लोगोंको बितरित किया जाता 
हूं | २०००) जो कलों के पुर्ज आदि में जाते हैं, इनकी हम कहेंगे १०००००) 
की पूं जी का सुरक्षित रखने के लिए २०००) प्रति सास सूद के रूपमें दिये 
जाते हैं, परन्तु यह २०००) का स॒द छिसी व्यक्ति को नहीं दिया जाता जो 
क्रयशक्ति बन सके | ओर न ये रुपये पूंजी को बढ़ाते हैं क्‍योंकिये तो 
केवल ? लाख का २ लागख बबाये रखने का काम देते हैं, अन्यथा एक 
लाख की निधि केबल ६८०००) रह जाये। इसलिए प्रतिमास २०००) 
की पूँजी मृल्यहीन अथांत्‌ नट्ट की जा रही है । 


अच्छा, अब दूसरी बात देखिये। ८०००) जो खर्च क्रिया 
ज्ञाता है उससे २००००) प्रति मास का साल तेयार होता है । 
इसका अर्थ यह होता हे कि श्रति ८०००) की क्रयशक्ति' के लिए 
१७०००) की क्रवशक्ति की हम एक भीपण समस्या खड़ी करते हैं । यह 
समस्या व्यक्तिगत या सरकारी पूँजीवाद अथवा राष्ट्रीय सरकार हो, 
सर्वत्र एक समान है। जैसे दो और दा मिलाकर चार होते हैं उसी 
प्रकार यह एक निश्चित सत्य हैँ कि कारखानों द्वारा 

कलमय उत्पादन उत्पादन करने में जितनी क्रयशक्ति वितरित की जाती है 
का गुणन फल : उससे अधिक उत्पन्न की जाती है। अभिप्राय यह कि 
विश्वयुद्ध धीरे-घीरे, लाख करने पर भी; अति उत्पादन के रूप में 
पूँज़ी एकत्रित ओर घनीभूत होती रहती है और प्रति 

आठवें दसवें वर्ष विश्वव्यापी मन्‍्दी ओर परिणासतः युद्ध का भयावह 
प्रश्न उपस्थित होता रहता है । हम देख भी रहे हैं कि प्रति २०-२७ वर्षे 
पर विदृव युद्ध लड़ा जाने लगा है। दूसरा युद्ध समाप्त होते न होते 
तीसरे की तैयारी शुरू हो गयी है। इस अकार स्पष्ट हो जाता है कि 


[ दे६ ] 


कलमय उत्पादन का गुणन फल ही विश्वयुद्ध है। यह संसार के सम्पूर्ण 
विनाश का प्रबल कारण हे । 
३२५ अब चखात्मक उत्पादन को देखिये | १०००००) में कम-से-कम 
१००५० चर्खे चलाये जा सकते हैं और १०००० 
चर्खात्मक:. व्यक्तियों से चलनेवाले पचीसों खादी-केन्द्र खड़े हो 
उत्पादन का सकते हैं जब कि कारखात़्ों में इतनी ही पूँजी से 
लागत पहलू अधिकाधिक १५००-२००० मजदूरों से चलनेवाला 
केवल एक कारखाना चलता है। खादी-केन्द्रों का अर्थ 
हैँ सम्पूर्ण ग्रामोद्योगों की श्र|खला जीवमान और गतिमान हो उठती है 
जब कि कारखाना सेकड़ों केन्द्रों के जीवन को चूस कर अपने में ही पीः 
जाता है। 
३३, ऊपर कहा गया है कि “चरोत्मक मशीनें एक-एक मनुष्य द्वारा 
प्रत्यक की सुविधा ओर स्वच्छानुसार चलायी जाने योग्य होनी चाहियें, 
जिनमें बिजली, भाष, गेस या तेल की नहीं मानव बल 
चर्खात्मक मशीनें की क्रियात्मक शक्ति कार्य करेगी ताकि मशीनें मनुष्या- 
धीन रह सकें न कि मनुष्य से स्वतंत्र होकर, स्वच्छुन्द . 
विस्तार पूर्वक मनुष्य को ही “कल का पुजा? ( 70095 ० ॥(७८४7॥6७ ) 
बना लें। माक्संवाद ओर नवभारत का यही एकमात्र लाक्षशिक अन्तर 
है। परन्तु माक्खवादी विरोध कर सकते हें कि इस प्रकार उत्पादन के 
साधनों का प्रत्येक व्यक्ति स्वतंत्र स्वामी हो जायगा, जो पूंजीवाद के 
समान ही प्रतिस्पर्धा इत्यादि को जन्म देकर समस्त आर्थिक सन्तुललन-को' 
नष्ट-अ्रष्ट कर देगा | इसके पहले कि हम “चखांत्मक” मशीनों की लाक्ष-- 
णिक परिभाषा करें, हमें, दो-चार बातें स्पष्ट रूप से समझ लेनी चाहियें ।. 


३४ वास्तव में, नवभारत न तो किसी कृत्रिम साम्य को संभव समझता 

है' और न उसमें विश्वास ही करता है। सब सुखी, सम्पन्न, क्रियाशील 
ओर विकासोन्मुख द्ों, भोतिक संघटन का बस इतना 

कृत्रिम साम्य ही उद्द श्य होना चाहिये। सबके लिए समान अवसर 
असंभव है हो, बिना किसी कृत्रिम बाधा के, संयम ओर स्वातंत्र्य- 
पूर्वक आगे बढ़ने के साधन सुलभ हों, इससे अधिक. 
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की चेष्टा करना केवल प्रतिकृत मनोभावना का सचक बन जायगा। सब 
सुखी ओर सम्पन्न हों, सबके लिए संयम ओर स्वातंत्र्य पृवक आगे बढ़ने 
का अवसर हा, फिर अमीर ओर गरीब का न तो सबाल उठता हे और 
न किसी कृत्रिम साम्य की अपेक्षा रद्द जाती है। दूसरा प्रश्न यह द्वोता है 
कि आखिर वह संयत स्वातंत्रय है क्‍या जा उल्लट-पुलट कर फिर उसी 
अनुचित असमानता को लोट आने से रोक सके १ इस विपय में भी 
नवभारत की वही अपनी ग्राम्य-पंचायती व्यवस्था है जो केन्द्र के अस्वा- 
भाविक अस्तित्व से नहीं बल्कि अपने ही आन्तरिक और सहयोगी 
सन्तुलनन तथा संयम द्वारा एक “समन्वयात्मक संपूर्ण” ( 5ए7पषा८ 
४४१०७ ) की स्थापना करता हे जहाँ आधार के सुपुष्ट निर्माण से 
'शिद्वर विनर? और परिधि की स्पप्टता से ही केन्द्र का अस्तित्व कायम 
हाता हैं। इस बात का हम राज ओर समाज की व्याख्या में अधिक 
स्पष्टता पूवेक समकाने की चेष्टा करेंगे, यहाँ केवल इतना ही कहना 
यथ्थप्ट होगा कि नवभारत उत्पादट ओर वितरण को एक ऐसी “स्वयस्मू 
आखला? में गतिबद्ध कर देना चाहता है जो वर्तमान स्वच्छन्दता 
( ॥65507 #थं78 ) ओर वेयक्तिक पृ जीवाद के स्थान में सरकारी 
' पू जीबाद ( 50906 0०[9०ॉं5० ) को न जन्म दे दे। जबतक कठेत्य 
आर सजनशक्ति तथा व्यक्तित्व के विकास में व्यक्ति किसी वाहरी 
हस्तक्षप से आवश्यक स्वतंत्रता प्राप्त नहीं कर लेता, उत्पत्ति सम्बन्धी 
अथवा उन अन्य समस्त चीजों का मल्‍्य ही कया जा समहवाद श्रम 
समुदाय के लिए उपस्थित करना चाहता हे ९ 


२४-( अर ) उत्पादन के दो स्वाभाविक रूप हें--वैयक्तिक ओर 
सामदिक | अन्न, वस्र, फर्नीचर, खिलोना, जेवर आदि की भाँति वस्तु 
श्रणी का उपभोग प्रत्येक व्यक्ति प्रथक्‌-प्रथक करता हे । 

चर्खात्मक अतशब हितकर यही है कि इनका उत्पादन भी प्रत्येक 
उत्तादनः व्यक्ति प्रथक-प्रथक करे। सिनेमा, जिसे सब एक साथ 
देखते हैं, रेलगाड़ी जो सारे समाज के सम्मिलित 

उपयोग में आती हे, अथवा बिजली ओर पानी का कारखाना जो सारे गाँव 
ओर नगर को सम्मिलित सुख देता हे--किसी एक व्यक्ति या सम्प्रदाय 
की सम्पत्ति बना देने से शेष के स्वार्थ पर आघात होने की सम्भावना 
उपस्थित हो जाती है। इस प्रकार हमारे उत्पादन के दो रूप हुए-वेयक्तिक 
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ओर सामहिक । उनका स्वामित्व भी उसी प्रकार वेयक्तिक: 
ओर सामूहिक होना चाहिये । वेयक्तिक उत्पादन न तो समूई के 
हाथ, में हो ओर न सामहिक किसी व्यक्ति के हाथ में । सामहिक 
उत्पादन समह के हाथ में होना चाहिये; समह का अथ है उस 
गाँव या नगर से जहाँ से कि उसका सम्बन्ध है। इसके उत्पादन ओर 
वितरण में उछ्ती गाँव या नगर पंचायत का ग्राम्ुख्य होगा ओर उसमें सभी 
बिना किसी विशेषण के भाग लेंगे। इस प्रकार हम कन्द्रीयकरण 
ओर सरकारी पूंजीवाद, दोनों से साफ बच जायँंगे । 
( व ) परन्तु रेल; तार, सड़क, डाकखाना, हवाई जहाज या नहरें या 
जल सांग किसी एक नगर या ग्रान्त से ही सम्बन्ध नहीं रखते, इनक 
राष्ट्रीय या अन्तर्राष्ट्रीय उपयोग होता है। उसी 
उत्पत्ति का निर्यात प्रकार छुछ ऐसे उत्पादन हैं. जिनका उत्पत्ति स्थान 
या बाह्य उपयोग से बढ़ कर समस्त राष्ट्र या विदेशों में उपयोग 
हाता है--जसे बितली के वल्व, सिलाइ की मशीनें 
बतनानेवाले बड़े-बड़े कारखाने, केनाडा में वायुयान बनाने के लिए भारत के 
मध्य प्रदेश में 'मेगानीजः की खारनें, अथवा स्थानीय आवश्यकता से बहुत 
ऊपर पैदा होनेवाले निर्यात-योग्य करिया के कोयले की उपज | इस श्रेणी _ 
का उत्पादन या वितरण अथवा दोनों व्यवस्था ग्राम्य या नगर नहीं ,राष्ट्रीय 
या अनन्‍्तर्राष्टीय पंचायत के हाथ में होगा। यहाँ स्थानीय पंचायत के 
परामर्श द्वारा स्थानीय “आवश्यकता” की पूर्ति के उपरान्त ही वस्तुओं 
का निर्यात या उनका वाह्य उपयोग किया जा सकेगा -। 
(स) हाँ, तो हमने अभी वैयक्तिक उत्पादन की बात कही हे। 
वास्तव में, नवभारत, यथाशक्य सामहिक ( )॥95७ ) डत्यादन से बचना 
ही चाहता हे; कृषि में सामह्ििक ओर सम्मिलित 
यथा शक्य सामूहिक विधान तो नवभारत की योजना में अवश्य आता 
उपज से बचना है परन्तु वह सभ्यता की भित्ति कारखानों की नींव 
नवभारत का क्द्य पर नहीं खड़ा करना चाहता। न सामहिक 
--कारखानों पर उत्पादन होगा, न बड़े-बड़े कारखाने बनेंगे ( कार- 
खड़ा होनेवाला खानों के छुछ दोष हम दिखला चुके हें कुछ आगे 
समाज परापेक्षित दे दिखलायेंगे .; कारखानों पर खड़ा हीनेबाला समाज 
दूसरों तथा दूसरी शक्ति का अपेक्षित रहता हे । 


१ इस विषय को और भी समझने के लिए नवभारत का ततुसम्बन्धी अध्याय देखिये | 
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वहाँ थाड़े बहत से कारखानों पर अधिकार करके समस्त देश या 
समाज को दास बनाया जा सकता है। अतएब आवश्यक हे कि व्यक्ति 
उपयोगी अर्थात्‌ उ्भोक्ता पदार्था' का उत्पादन प्रत्येक व्यक्ति स्वयं छूरे 
ओर उनके उत्पादन साधनों पर स्वामित्व भी उसी का हो | इस प्रकार 
प्रत्यक व्यक्ति को उत्पादन का साधन ओर उपभोग का संयत स्वातंत्र्य 
प्राप्त हागा। कोइ किसी का मुहृताज़ या किसी से उपेक्षित नहीं होगा । 


अंग्रजी में दो शब्द हैं-- मास प्रोडक्शन! ओर “कलेक्टिव्‌ फासिंग” । 
मास प्रोडकृशनः का शब्दार्थ तो 'सामहिक उत्पादन? ही होता है परन्तु 
भाव यह हैँ कि एक साथ, बहद आधार पर उत्पादन करना जैसे बाटा 
कम्पनी में एक साथ हजारों-लाखों जोड़े जूते, एक-एक मिल में लाखों 
मन चीनी, अथवा एक-एक सूत्र से लाखों गज जूट या कपडे का 
उत्पादन । यह सब मास प्रोडक्शन! हे जिसे सामहिक उत्पादन कहते 
हैं। परन्तु कि में 'सामूहिकः का अर्थ होता है बहुत से लोगों यानी 
किसी समूह का सिल-जुल कर कृषि करना। इसके लिए, यथाथतः, 
अंग्रजी में सही शब्दावली हं 'कलेक्टिव फार्मिग? यानी सम्मिलित कृषि! 
"इसी अर्थ में 'सामृहिक कृषि! का सी व्यवहार होता है। बस्तुतः कृषि, गाँवों 
के आधार पर, सामूद्दिक, सम्मिलित और सहयोगी रूप से ही फलीभूत 
हो सकती हे क्योंकि सम्बद्ध समूह के प्रत्येक प्राणि के श्रम ओर सहयोग 
का बहु-विध लाभ मिलने का यह श्रेष्ठतम मार्ग है । 


इस प्रकार उद्योगों में नवभारत” सामहिक उत्पादन का विरोध करते 
हुए भी सामूहिक ओर सहयोगी कृषि का समथन करता हँ। विनोबा जी 
कहते हैं प्ृथत्री सबकी माँ है यानी उस पर सबका अधिकार है । जिस 
चीज पर सबका अधिकार हैँ उसके लिए सबको मिल-जुलकर सम्मिलित 
ओर सामूहिक रूप से कार्य करना अश्र यस्कर नहीं हो सकता । 


इसी ग्रसंग में, विषयांतर होते हुए भी, समझ लेना है कि सामूहिक 
कृषि या सामहिक उत्पादन का अथ हम सामहिक स्वामित्व नहीं करते । 
विनोबा जी न स्पष्ट किया है कि “लोग कहते हैं कि हम धरती के मालिक 
हैं परन्त यह बिल्कुल गलत है। धरती तो जहाँ की वहीं रहती है और 
उस पर लोग जाते हैं, चले जाते हें, मर-खप कर उसी घरती में समा 
जाते हैं । इसलिए, वे पूछते हैं कि, तम घरती के मात्रिक हो या घरती 
तम्हारी मालिक है ९४ 
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परन्त. जहाँ स्वामित्व का प्रश्न उपस्थित होता है वहाँ भी हमें 
व्यक्तिगत ओर सामहिक स्वामित्व के भेदों को बारीकी के साथ समझना 
होंगा। इस पर यथास्थान चर्चा की गयी है। 


(द ) कारखानों पर खड़ा होनेवाला राज़ केवल धोखा हे; वहाँ से 
स्वामी ओर दास की सत्ता मिट ही नहीं सकती। मनुष्य के सम्मुख 
नित्य नयी आवश्यक्रताए उत्पन्न होती रहती हैं; 
समाज की कल्ममय उनका न तो अन्त होता है ओर न तो स्वार्थ 
स्थिति में स्वामी और कृत्रिम पेचीदगियों से समाज मुक्त हो सकता 
और दास का है। कारखानों में काम करनेवाले हजारों लोग 
अस्तित्व अनिवाय है. किसी व्यक्ति, सम्प्रदाय, समुदाय या सरकार द्वारा 
सम्बालित मजदूरी पानेवाले मजदूर भर हैं, “अधि- 
'काधिक स्वतंत्र गुलाम |? अपनी मजदूरी के लिए उन्हें दूसरों की इच्छा 
पर जीना मरना पड़ता है। समाजवादी व्यवस्था में मजदूर को मालिक 
कहना अच्छा सममते हैं; मालिक कहिये “या मजदूर, जितना उसने पेदा 
किया उससे कहीं अधिक उसकी आवश्यकताएँ बढ़ गयी हं। वह मालिक 
होकर भी मुहृताज बना हुआ है । 


( य ) वस्तुतः, मानव सुख समृद्धि का घरातल अपने पहले 
स्थान पर द्वी टिका-सा दीखता है, वल्कि, उससे भी नीचे गिरा हुआ । 
् अतएव “बेयक्तिक वस्तु उत्पादन” के लिए कार- 
वेयक्तिक वस्तु उत्ता- खानों को मिटाकर, ऐसी बेयक्तिक मशीनों की 
दन के लिए. व्यवस्था करनी होगी, जिन्हें प्रत्येक व्यक्ति स्वर्य॑ 
वैयक्तिक मशीन सविधानुसार प्रथक-प्रथक्‌, स्वामित्व पूर्वक, सामू- 
हिक एवं सामाजिक हितों के लिए आवश्यक उत्पत्ति 
करने में सहज ही समर्थ सिद्ध हो सके । बड़े-बड़े, बिजली ओर भाप वाले, 
कारखाने कम से कम समय में अति उपज के द्वारा खपत की भयंकर 
4, +॥#0प870 $096 ढ770प्रत 0 80008 ७700 867ए7068 छग]0०76वै 
फए 706 9007 शाढ्षए 97 924 06 7076 ४087 $7086 07]098606 एफ 
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समस्या खड़ी कर देते हैं । जेयक्तिक मशीनें इस महामारी से मनुष्य की 
सफलतापूर्वक रक्षा करती हैं । उपयु क्त ढंग से बनी हुईं, उपयुक्त विधि 
से काय करने वाली, सविकसित मशीनें वस्तु उत्पादन में मानव अंश को 
सुरक्षित रखती हैं. तथा हमें ज्ञान और मनोरंजन का यथ्थष्ट अवसर देती 
हैँ । चखा, कधां, कोल्ड, धानी, पनचक्की, रहूट अथवा सिलाइ के लिए 
सिंगर मशीनें इप्त श्रेणी की मशीनें हैं । इस सम्बंध में निम्नलिखित बातों 
पर विशेष ध्यान रखना होगा :-- 

(१) अच्छे ओर सुविकसित ढंग की होनी चाहियें ताकि एक 
भनुष्य कप्त से कम समय में, अच्छे से अच्छे माल का, कम से कम शक्ति 
द्वारा, अधिक से अधिक उत्पादन कर सके | 

(२) स्थानीय, और यदि स्थानीय निर्माण असम्भव हो तो देशी 
तोर पर, यथाशक्य बहीं की चीज़ों से इन्हें तेयार किया जाय, ताकि हमारे 
उत्पादन के साधनों का सूत्र पर-स्वार्थों या पर-राप्ट्रों के हाथ में न हो । 

(३ ) तेयार कहीं हों, उनकी मरम्मत चलाने बाला स्वयं नहीं तो 
गाँव में तो अवश्य ही करा सके . इस प्रकार यही नहीं कि गत्वावरोधन 
की सम्भावना दर होगी, वल्कि अधिक ओर व्यवस्थित रूप से कार्ये 
हो सकेगा । 

(४ ) मशीनों में प्रयुक्त वस्तु पदार्थ, उनकी बनावट, उनमें सघार, 
स्थानीय तथा देशी विशेषता को ध्यान में रल कर ही होना चाहिये ताकि 
उनके उपयोग में शारीरिक, भोगोलिक, सामाजिक अथवा अन्य ऐसी ही 
कोई असविधा न हो 

(५) उनकी रचना, यथाशकक्‍य, सरलतम हो ताकि उनको छाटा, बड़ा, 
स्त्री-पुरुष, बूढ़ा या जवान, कोई भी बिना किसी विशेष अथवा दीघ- 
कालीन शिक्षा-दीक्षा के ही काम में ला सके ओर साथ ही साथ लागों 
को विशेषज्ञों का मुद्ृताज न होना पड़े । 


. समाजवादी व्यवस्था में भी अन्तराध्ट्रीय विनिमय की अनिवाय आवश्यकता का यहीं 
से उद्धव होता है। रूस नी अपनी उपज को बाहर भेजने लगा है, बाहर भेजना चाहता है 
ओर वाहर भेजने पर वाध्य है ताकि अपनी अति उपज के बदले उसे बाहर से अपने लिए 
आवश्यक वस्तु प्राप्त हो सके | वह स्व-सम्पन्नता को अपनाने के बजाय अन्तर्राष्ट्रीय परावलम्बन 
पर विवश है। 

२, 560प786 709097009७6778768 7 7 77 898079] 6९७78 एफ 
6 8596069)] ७070$%078 ० 770679, ४0072 +7789 3-॥-24. 
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( ६ ) उपभोक्ता पदार्थों की इन “वैयक्तिक वस्तु उत्पादकश सशीनों 
ग्ी रचना और इनकी क्रियात्मक शक्ति ( मोटिव फोस ), दोनों वेयक्तिक 
अथात्‌ असामूहिक होनी चाहियें। असामूहिक का दूसरा नाम है विके-: 
रिद्रत । उदाहरण के लिए च्ते को लीजिये। चखो सती मिल का विकेन्द्रित 
रूप हैं। इसकी क्रियात्मक शक्ति क्‍या हे ९--मनुष्य की इच्छा-शक्ति या 
उसका शरीर बल। इस चखे को यदि विज्ञली से चलाया जाय तो गलत 
होगा। बिजली विकेन्द्रित नहीं, केन्द्रित शक्ति हे। केन्द्रित का दसरा 
नाम है सामृहिक। विज्ञली स्वभातः सामूहिक चीज है। इस पर एक- 
सही, अनकों का अधिकार होता है, भले ही। वह गाँव की पंचायत ही 
क्यों न हो। इसलिए बिजली से चलनंबाला चखा विकेन्द्रीकरण का 
प्रतिपादन नहीं कर सकता। उपभोक्ता पदार्थां के उत्पादन में किसी भी 
रूप में सामहिक हस्तक्षेप नहीं हाना चाहिये क्योंकि इससे व्यक्ति के 
चेतन स्वरूप पर आधात होने का भय रहता हैे। आकार या रचना 
विकेन्द्रि हो ओर शक्ति केन्द्रित हो, इससे विकेन्द्रीकरणु का चित्र पूरा 
नहीं होता । अतः इन “वेयक्तिक-बस्टु-उत्पादक”ः मशीनों को पूर्णतः 

विकेन्द्रित होना चाहिये । 

( २ ) उत्पादन क्रम को उपयुक्त आधार पर बदल देने से एक 
स्वसम्पन्न वातावरण की सहज्ञ ही स्थापना की जा सकेगी | लोग ख्वाह- 
म-ख्वाह, दिन-दिन, रात-रात खून पसीना करके भी 

मानव समाज अभावपूर्ण जीवन के लिए विषश न होंगे ( बिबशता 
की निर्दोष प्रगति का ही नाम दासता है )। लोगों को शारीरिक 
की मौलिक शर्त तथा मानसिक स्फूर्ति का अनुभव होगा, विकास का' 
पथ निष्कण्टक हो जायगा। थोड़ी बहुत असमानता 

जो शेष रहेंगी भी वह केवल प्राकृतिक, अनिवायतः आवश्यक ओर इसी-- 
लिए प्रेरशात्मक सिद्ध होगी। अरब यह स्पष्ट हो गया है कि चर्खे का 
प्रतीकात्मक तथा सेद्धान्तिक अथे यह है कि कम-से-क्म “वेयक्तिक वस्तु. 
उत्पादक? मशीनें सरल ओर सुवोध हों, जिसे केवल विशेषज्ञ लोग ही नहीं, 
सहज बुद्धिवाले सबेसाधारण लोग भी सरलतापूर्बेक उपयोग में ला सके। 
यदि हम एसा नहीं करते तो हमें कल-विशेषज्ञों ( 50९००॥५९०: 
]४८०७०7४८७ ) के एक विशेष वर्ग की निरन्तर आवश्यकता बनी रहेगी 
ओर उनके लिए हमें अपनी मशीनों को विशिष्टटम करते ज्ञाना होगा ।' 
इस प्रकार कल-विशेषज्ञों तथा विशिष्टतम मशीनों का प्रगत पारस्पय्य 
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हमारे समस्त उत्पादन क्रमको निवंबनीय रूप दे देता हैं जा समाज से 
साम्पत्तिक वेपम्यथ का विध्यंसक्त कारण बन जाता है। इसके विपरीत 
मशीनों की सरलता हमारे उत्पादन का, स्वमावतः, सरल बना देगी। 
वत्यादन के सरल होने का ऋर्थ है वितरण ओर खपन का सरल हा जाना 
या योंकि उत्पादन, वितरण और खपत की सम्मिलित ओर सामूहिक 
सरलता, हमारी रहन-सहन, वल्कि समस्त सामाजिक जीवन का सरल बना 
देगी। सरलता का ही दूसरा नाम शुद्धता है, अथान्‌ समस्त मानव समुद्‌ 
निर्दाप गति से आगे बढ़न में सम्थ हागा। 

( ले ) यह यशथेष्ट रूप से स्पष्ट कर दिया गया हैं कि संसार 
के सारे कारखानों को बन्द कर देना नवभारत का अभीष्ट नहीं । रेल का 
त्याग कर पेदल अथवा इमारतों का गिराकर जंगल मे ज्ञा बसन का 
आवश्यकता नहीं और न यह आवश्यक है कि प्रत्यक व्यक्ति को अपनी 
प्रत्येक आवश्यकता का बोझ स्वयं अपने ऊपर लेना पड़े। यह हसारे 
सहज ज्ञाम की बात है कि अर्भी *००--७५० व पहले स्लियाँ सूत कादती 
थीं, जुलाह कपड़ा बुनते थे, लुद्दार, बढ़३$; तेल, कारागर, किसान सभी 
अपन-अपने क्षत्र विशेष में तत्परता-पृवके व्यस्त थे आर सहयारा। 

व्यवस्था तथा स्वदत्र अदल-बदल के द्वारा (हमे 

चर्खात्मकः मशीनों समय तथा परिस्थितियाँ के अनुसार उनमे छुघार- 
में क्योंकर सुधार बधार कर लेना होगा ) स्वसम्पञ्नता स व्यात्त रहते 
किया जाय थे। हमें उसी सिद्धान्त का व्यवहार करना हैं। नव- 
भारत कभी नहीं कहता कि मनुष्य कंबल पद भरकर 

जीने मात्र के लिए जीवित रहे ; उसे जीवन पदार्थों को उत्पत्ति तथा कार्यो 
के सम्पादन के पश्चात्‌ लाक-परलोक, काव्य, कला, ज्ञान तथा मनोरंजन के 
के लिए भी अबकाश चाहिये, अतएवं उपयु क्त लक्षणों से परिपूरं विशिष्ट- 
तम सशीनों की आवश्यकता है जो उसके उत्थान मूलक ओर सम्मिलित 
( 0००9०:०४७ ) जीवन को एक सुनिश्चित सत्य का रूप देने में अचूक 
सहायता करें | सब अपना-अपना कार्थ करेंगे ओर उन सबके सहयोग से 
समाज की पूर्ति होगी। “अधिक-से-अधिक उत्पादन? को आवश्यकता' 
तथा “निर्यात योग्य” उत्पादन का उल्लेख किया गया है; यह भी कहा जा' 
चुका है कि पारस्परिक अदल-बदल से ही जीवनावश्यकता की पूर्ति होती है। 
इन सबका सामहिक अर्थ यह है कि हमें सम्मिलित जीवन द्वारा 
अपनी उत्पत्ति ( 7000८6 ) में आवश्यक आधिक्य ( 5प7909 » 
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स्थापित कंरना ही होगा। इसलिए हमें अपनी मशीनों को उपयुक्त 
'लक्षणों के अनुसार विशिष्टतम बनाना होगा ताकि उनकी उत्पादन शक्ति 
'इतनी परिमित न हो जाय कि थोड़े से दायरे की आवश्यकता पूर्ति करने 
में ही वह समाप्त हो जायें। हमें, यदि आवश्यक हुआ तो, अपनी मशीनों 
में सुधार भी करना पड़ेगा, परन्तु इस प्रकार नहीं कि गुड़ का कोल्ह चीनी 
का कारखाना ओर जुलाहे का कर्घा कपड़े की मिल बन जायें। निर्यात योग्य 
पदार्थों के विषय में भी हम यह स्वीकार करने को तैयार नहीं कि गुजरात 
में रूइ या बंगाल में कोयले का आधिक्य होने से अहमदाबाद की मिल- 
अखला या जमशेदपुर में टाटानगर का उहापोह खड़ा कर दिया जाय । 
भारतीय व््रागार पहले भी, बम्पई और अहमदाबाद की मिल झृू खलाओं 
के बहुत पूर्व से, देश-विदेश को वस्थांकित करता रहा है ; भारतीय लोहे 
तथा अन्य धातुओं का व्यापक व्यवहार होता रहा है, परन्तु टाटानगर 
जप्ते लोह नगरों से हम सबंथा गंचित ही रहें । 


( व ) कारखानों का अर्थ है--ऋच्चे माल का अनेक स्थानों 

से चलकर एक स्थल में एकत्नित होना, अर्थात्‌ थोड़े लोगों के हाथ में 
बहुत से बस्तु पदार्थ तथा शक्ति का आ जाना ओर 

कारखानों की विशेषता स्त्रभावतः, वितरण की कुंजी का भी उन्हीं के हाथ 
लग जाना। संक्षप में, वेयक्तिक अथवा सरकारी 

पू जीवाद, प्रतिस्पर्धा, बेकारी, अनेक दोषों का कारण उपस्थित हो जाता है। 
( श ) अतएवं उत्पादन की “प्रेरणा! तथा उप्तका आकारात्मक 
आधार (50 प्रटांप्रा०! ॥89535), यथाशकक्‍्य, उपयक्त लक्षणों के अनुसार 








१. इसका विस्तार से समझने के लिए नवभारत का तत्सम्बद् परिच्छेद देखिये | 


२ लोहे के सम्बन्ध में अखिल भारतीय गआामोद्योगा संघ ने महत्वपूर्ण खोज और वक्तव्य 
अकाशित किये हैं. जो हमारे मत को पुष्ट करने में यथे८ रूप से सहायक सिद्ध हुए हैं. और 
उनका यथास्थान हम उल्लेख करेंगे। यहाँ केवल एक वाक्य का उद्वरण ही पर्याप्त होगा--- 
“काफी समय से लोहे और फोलाद की मिलों द्वारा ही लहे की गलाई के लिए घओमँ उड़ाये 
जाने के बारे में हम सोचने के इतने आदी हो गये हैं. कि हममें वहुत से लोग यह कल्पना भी 
नहीं कर सकते कि कभी यह एक ग्रामोद्योग था और छोटे-छोटे औजारों की मदद से छोटी 
छोटी इकाइयों में उसे चलाया जाता था । फिर भी हम जानते हैं कि कारखानों की कल्पना से 
पहले भी भारत में बढ़िया. से बढ़िया लोहे और फौलाद की चीजें तैयार होती थीं |» 
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गेयक्तिक ([7रतारंत००॥५४०८) ही. होना 
“एक मनुष्यात्मकः चाहिय। इस उत्पादन क्रम को हम “एक मनुष्या- 
उद्योग व्यवस्था? त्मक उद्योग व्यवस्था? ( ०70-सि070- 70 प5- 
0779]-59567 ) कहेंगे। आजकल मशान भक्तों 
ने ऐसे धंधों को ((0।६986 [ए0प5४ए) या यूह-उद्योग का महा भ्रामक 
ओर अ्रपूर्ण नाम देकर इन्हें एक उपेक्षणीय आवरण से ढक देने का 
प्रबल दाँव खला है । अतएव हमें सावधान हो जाना चाहिये ताकि हमारी 
पुननिमाण की चेष्टाएं इनकी चालवाजियों की शिकार न हो जायें। हमें. 
सतके होकर सर्वेसामान्य का नवभारत की योजनाओं का यथार्थ शब्दों' 
में परिचय कराना इसलिए ओर भी आवश्यक हो गया है कि चर्खात्मक 
व्यवस्था के कइ आचार्योंने भी अंग्रजी के उसी प्रचलित ग्रह-उद्योग 
शब्द को असावधानीपुर्वेक अपना लिया है। 


इस सम्बन्ध में यह स्पष्ट कर लेना है कि बेयक्तिक मशीनें उसी श्रेणी 
के वस्तु पदार्थ के लिए ग्रयुक्त होंगी जिनका उपयोग तथा अनुपयोग बैय- 
क्तिक आधार पर होता हैं । यह श्रेणी समस्त वस्तुपदार्थों की है । निर्यात- 
योग्य ( 767 ८5००-६४ ) पदार्थ अथवा कलोत्पादक मशीनों, जंसे' 
रेलगाड़ी, बिजली का वल्व, सिंगार मशीन इत्यादि को बनान के लिए 
बड़े बड़े कल-कारखाने--इस सम्बन्धमें हमें फिलहाल कुछ अधिक स्पष्ट करने 
को नहीं रहा। हमें तो अब यह स्पष्ट कर देना है कि शक्ति-उत्पादक 
मशीनें ( जेसे नगर प्रकाश तथा ट्राम के लिए गैस और बिजली, शहरों 
में पीने या बाग सींचने के लिए पानी का कारखाना ) उपयुक्त वस्तु 
उत्पादक मशीनों से स्वेथा भिन्न हैं। इनसे भी भिन्न एक तीसरी श्रेणी 
हे--रेल, ट्राम, हवाई जहाज, तार, फोटो कैमरा, अथवा ऐसे ही अन्य 
साधन यंत्र । इन्हें हम साधक मशीनें कहेंगे । शक्ति उत्पादक तथा साधक 
मशीनों के सम्बन्ध में हमें विशेष चिन्ता नहीं है। इन्हें परिस्थिति तथा 
आवश्यकतानुसार स्थानीय या राष्ट्रीय पंचायत की कड़ी सावेजनिक देख- 
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रेस में रख देने से वात वन जायगी; हमें तो वस्तु उत्पादक मशीनों का 
 सस्पृर्ण व: ( 09] ) निराकरण ( [06-)6८४७४४५७४४०॥ ) करके नव- 
भारत के निर्माण की नींब “एक मसनुष्यात्मक-उ्द्योग व्यवस्था” पर ही 
लड़ी करनी हे । 

(प) बस्तु उत्यादक सशीनों का आधार (बनावट ) वेयक्तिक . 
होगा; शक्ति उत्यादक सथ्यीनों का आधार ( बनावट ) स्थानीय (,0०४)) 
हाना चादिय ताकि वम्बइ में विज्ञली देनवाला कारखाना अहमदाबाद के 
प्रकाश का भी प्रवन्ध अपने हाथ में न ले ले। इसमें दो बड़े दाप पेद 

हा सकते हैं :--पहले तो अहमदाबाद को बम्बई की 
मशौनों का आधार सुविधा ओर व्यवस्था के अनुसार अपना जीवन 

( बनावट)... क्रम बवाना पड़ेगा ओर सदा वम्बइ का मुहृताज 

रहना होगा; दूसरे वम्बई में इतने बड़े कारखानों की 

रचना होगी जिसमें लाखों की ठसम ठस से रोग, श्रस्वास्थ्य, जनाधिक्य, 

संकुचन, चोरी, व्यभिचार आदि को सृष्टि हा जायगी । रही साधक मशीनें, 

वे साधन मात्र हेँ। वस्तु उत्पादक, शक्ति उत्पादक 

वैयक्तिक स्वामित्त, या साथक प्रत्येक के पीछे सावेज्ननिक देंख-रेख का. 

लोक संग्रह के लिए. विधान होगा। बस्तु पदार्थ के उत्पादन और उप- 

भोग का प्रत्येक प्राणी स्वतंत्र स्वामी होगा, परन्तु 

' सामाजिक आधिक्य ( 502८०! 5079]05 ) को सुरक्षित रखने के लिए 

काय करना ही होगा ताकि समाज का जीवन क्रम लोगों के अकम या 

कस विमुखता के कारण भंग न ही। जाय। दूसरे शब्दों में व्यक्ति का 

'स्वातंत्रय ओर स्वामित्व इसीलिए मान्य है कि श्रत्येक व्यक्ति अपनी 
स्वचेतना का लोक संग्रह में उपयोग कर सके । 

३२६, हस समाजवाद, समुहवाद, आथिक आयोजन, किसी की भी 
शरण लें, रोटो-बोती की समस्याएं भी हल कर लें, परन्तु जबतक कलमय 
संकुचन के बाहर नहीं निकलते, जनाधिक्य की चिन्ताएँ हमारा पीड़ा नहीं 

छोड़ सकतीं, स्वतंत्र ओर स्वच्छुन्द जीवन प्रवाह 

कलमय सम्यता को स्वाभाविक प्रसार से समेट कर थोड़े में ही 
ठू सना पड़ेगा, ट्राफिक रूल के शिकन्नों में फँसकर 

प्राण गँवाते रहने की उत्पीड़ाओं से बचने के लिए, चलने फिरने तथा 





१. इसका विषयानुक्रम से अपने अपने स्थान पर सविस्तार उल्लेख किया गया है । 


८ के 


हवा पानी के व्यवहार में भी कमी करने की आवश्यकता पड़ेंगीं। संक्षेप 
में, प्राकृतिक जीवन को भी अप्राकृतिक बना देना पड़ेंगा। यह ता कहा ही 
'गया हैं कि कलमय उत्पादन में सम्पत्ति स्ंसामान्य के हाथ से निकल 
कर इन-गिन लोगों अथवा सरकारी अधिकार में एकत्रित हा जाती हैं । 
इसका अर्थ यह है कि उसकी रक्षा तथा व्यत्रस्था के लिए पुटिस ओर 
घेता आदि का जाल फंज्ञाना पड़ता हैं। यही विश्व संहार के कारण 
बनते हैं । शान्तिकाल में भी इनका अनावश्यक और अनुचित भार सर्ज- 
सामान्य का सरकारी टेक्‍्घों के रूप में उठाना पइता हैं अरथात यह जैय- 
क्तिक आवश्यकता सार्वजनिक वाक वन जाती है। परिणामतः मानव 
विकास का कामल पांधा टेक्प्तों क वाक से दब-दव कर मुरकझाया सा 
रहता हैं। अतएवं, नवभारत उत्पादन का एक अपना ही रचनात्मक 
आधार लेकर बाहर आता है ओर उसे भल्नीमाँति समझ लेने से ही नव- 
भारत को समझता जा सकता हैं । 


३७, आयोजित उत्पादन (?]977९0 77000८४०7) के सम्बन्ध में 
'नवभारत यही सलाह देता हैं कि आवश्यकता ओर परिस्थिति के अनुसार 
उसे उपयुक्त लक्षणों के आधार वर व्यवह्त किया जा सकता है । वास्तव 
में इसे कोई विवेचनात्मक महत्त्व नहीं दिया जा सकता: वहू तो उत्पादन 
के आधारात्मक लक्षणों को ही निश्चित कर देता है। छुछ लोगों का 
'कहना हैँ कि “संसार की वर्तेमान बनावट को देखकर ही हमें अपना 

रास्ता बनाना हैं |” नवभारत भी यही कहता है कि 

आयोजित उत्पादन संखार की बनावट को देखना होगा, यह देखना 
होगा कि उसका हम पर; हमारी आनेवाली सम्तान 

'पर, क्‍या प्रभाव पड़ रहा है । और यदि गाड़ी गल्नत रास्ते पर दोड़ रही 
है तो हमें सर्गेस्व का दाँव लगाकर भी उसे ठीक रास्ते पर लाना होगा। 
उदाहरण के रूप में, भारत में अफीम की पेदाबार होती है जिसे चीनी 
लोगों के सिर ठोंक कर भारत का घन ओर कर वढ़ाया जाता हैं। भारत 
को भले ही साम्पत्तिक घक्का लगे, नवभारत अफीम की उत्पत्ति को बन्द 
कर देगा; वह नहीं चाहता कि एक देश दूसरे के अधःपतन से अपने घन 
ओर जेभव का सामान करे। “नवभारत” यह हर्गिज्न नहीं स्वीकार कर 
सकता कि ओद्योगीकरण के नाम पर नकली घी की मिलें, गुड़ ओर 
शक्कर के बजाय “निगु ण” सफेद चीनी की मिलें .-( चीनी की मिलें 
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जो चीनी देती हैं वह गणहीन होने के कारण अस्वास्थ्यकर तो हे ही 
साथ ही साथ अनाजों को मार कर गन्ने की खेती की जाती हे जिससे मारत 
जैसे अन्नपूर्णा के भण्डार में भी अन्न का अभाव बढ़ता जा रहा हैं। इतना 
ही नहीं, गन्ने की खेती से प्रथ्वी भी निःस्वत्व होती जा रही है ) खड़ी 
करके जनता को धोखा दिया जाय या सच्चे मूल्यों का हनन करके भ्कूठे 
मल्‍यों वे सरकारी कोष खड़ा करने की कठी काशिश की जाय । 
“प्ारतवर्ष ने औद्योगिक क्रान्ति से पूरां-पूरा लाम नहीं उठाया है 
ओर इसीलिए उसकी दुर्गंति हो रही हं”?--इस सत को नवभारत गलत 
सिद्ध कर चुका है ओर आगे चल कर प्रमाणित 
शत-प्रति -शत. कर देगा कि भारत के अधः्पतन का मुख्य कारण 
रोजी की गारं।. परिचम की ओ्रौद्योगिक क्रान्ति है और उस मागें: 
पर बढ़ते जाने का अर्थ सर्वेनाश से कम नहीं | यह 
यथेष्ट रूप से स्पष्ट किया जा चुका है कि कारखाने शतप्रतिशत लोगों के. 
राजी की भी गारंटी कारखानों से नहीं, एक “मनुष्यात्मक उद्योगव्यवस्था?” 
से ही होगी । 
सबसे बड़ी बात तो यह है कि नवभारत की उत्पादन नीति की श्रेष्ठवा 
पण्यों को सस्ता बनाने की अपेक्षा उसमें मानवता का मुल्य स्थापित 
रने में हे । कल-कारखानों से पेदा की हुई चीजें 
नवभारत की उत्पा- यदि सस्ती पड़ती हैं ( वास्तव में सस्ती नहीं पड़तीं 
दन नीति और क्योंकि पण्यों के मूल्य में पुलिस, सेना आदि का 
श्रार्थिक परिणाम खर्च नहीं होता जिसे प्रज्ञा अलग से टेक्सों के रूप 
में अदा करती हे ओर जिसका लाभ उपभोक्ता को 
नहीं प्राप्त होता ) वो साथ ही साथ मनुष्य को तुच्छ भी बना देती हैं। 
इसका प्रमाण बम्बई की चालों में मिलेगा जहाँ लोग मनुष्य नहीं, कुत्ते 
बिल्ली के समान जीवन विता रहे हैं ; गांधी जी के अनुसार, नवभारत 
आर्थिक उत्पादन को “अस्वस्थ सम्पत्ति नहीं, स्वस्थ जीवन” के रूप में 
' ही देखता है ; वह कारखानों की सृष्टि से मानत्र समाज के एक भाग 
को दसरों की पीठ में बाँध कर आगे नहीं ढकेलना चाहता ; वह सबको 
साधनयुक्त बना कर जीवन संघर्ष की दोड़ में स्वतंत्र ओर समर्थ बना 
देता है। यह तो दर्शाया दी जा चुका है कि, कारखाने, स्व॒भावतः असंख्य 
लोगों को बेकार बना देते हें ; बहुतों को बे-रोजी करके कुछेक को रोजी 
देने का मतलब है . मजदूरी के सामूहिक मान का गिर जाना,--इसीको 
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यों सममिये कि वस्तु पदार्थ का मल्य बढ़ गया है। इसके साथ जब 
हम देखते हैं कि कलमय उत्पादन की सुरक्षा के लिए जल, स्थल) वायु 
सेनाएँ, पुलिस, सस्ती रेल खूड्टला का निर्माण डरिया जाता है जिसका भार 
दूसरों को सरकारी करों के रूप में उठाना पड़ता है तो हम कलमय उत्पादन 
को यथार्थेतः सस्ता नहीं बहुत ही मंहगा कहेंगे । जब हमारा ध्यान इस बात 
पर जाता हैं कि इस कलूमय उत्पादन को जीवित रखने के लिए, लाखों, 
करोड़ों, अरबों जानें दु्घेटनाओं तथा अस्वास्थ्यकर परिस्थितियों में फँस 
कर विनष्ट होती जा रही हैं, जब हम देखते हैं कि इस कल्मय उत्पादन - 

ने वस्तुओं के वास्तविक म॒ल्य को नष्ट कर देने के साथ 

कल्मय उत्पादन ही विश्व व्यापी हिंसा, रक्तपात, अनीति, अनाचार 

ओर वबरता की स्ूष्टि की हे, तो इस बड़ी मंहगी 
का संहगापन आँकना हमारे लिए असम्भव हो जाता हैं। कलसय 
उत्पादन की दृश्यतः सस्ती किन्तु यथार्थतः विनाशक महँगी के विरोधाभास 
से मुक्त करने के लिए नवभारत उत्पादन क्रम का समस्त ढाँचा उपयु क्‍त 
ढंग से बदल देने के लिए प्रकृतितः बाध्य है क्‍योंकि कल-कारखानों की.- 
सर्वत्र, सुविधापूर्वक स्थापना असम्भव है। कारखानों का वहीँ निर्माण 
हो सकता हैं जहाँ आयात-नियात के सुव्यवस्थित साधन सुलभ हो, जहाँ 
कच्चा माज़ एकत्रित करने में विशेष कठिनाई न हो, जहाँ का वातावरण 
उस अमुक काय के लिए प्रतिकूल न हों और इसका अर्थ यह है कि 
देश की व्यापक जतत्ति निश्चित केन्द्रों में ही संपादित होने लगती है, 
या यों कि समाज का उत्पादन क्रम कुछ क्षेत्र या केन्द्रों में ही सीमित 
हो जाता है; परिणामतः देश के बहुत बड़े भाग को अकर्मण्य अथवा 
अनावश्यक कार्य में और प्राथमिक ( ?77767ए ) उत्पादन को छोड़कर 
द्वितीय कोटि ( 520070०7ए ॥9ए]७ ) में लगना पड़ता है । 


लोग कारखानों में लगे हैं; उनका एक बहुत बड़ा भाग अपने स्वाभा- 
विक क्षेत्रों को त्याग कर इन कलमय केन्द्रों में एकत्रित हुआ है और 
इसका अर्थ यह है कि समाज्ञ का स्वाभाविक तथा 

कलमयता--समूह. सुदृढ़ विस्तार छिन्न-भिन्‍न होकर कलमय केन्द्रों 
और. समाज के डोलायमान घरातल पर संकुचित दो उठा हे । 
बहुधा ऐसा होता हे कि यहाँ भिन्न-भिन्न रीति 

नीति, जाति तथा घम्म के लोग केवल कमाने खाने के लिए ही एकत्र हुए 


मी 


हैं ओर इसीलिए लोगों का समह वास्तषिक अर्थां में समाज बन ही 
नहीं पाता | केबल स्वार्थथश एकत्रित समुदाय का पारस्परिक सम्बन्ध 
सामाजिक आदान-प्रदान तथा सामाजिक अबयबों से परिपुष्ट नहीं हो 
पाता । अभिप्राय यह कि कलमय उत्पादन से मनुष्य की सामाजिकता 
क्षीण हो जाती है, समाज के संबटन की घुरी टूट जाती है, मेतिक विकास 
गतिहीन हो ज्ञाता है ओर हमें आये दिन रेलगाड़ी के डिब्बों के समान 
'ऋगड़े और साम्प्रदायिक दंगों की यातना मेलनी पड़ती हे । स्पष्ट रूप 
से कहने के लिए सारा समाज स्थानच्युत ओर फलतः लक्ष्य हीन यात्रियों 
“के समान जीवन यावनाओं में निराधार-सा हिलने डोलने लगता 
है जो कलमयी व्यवस्था की मौलिक त्रटियों से ही सच्तालित हो 
रहा है। 


कारखाना तो उचित स्थान पर बनता है परन्तु कारखाने में जो कार्य 
होता हैं वह गलत स्थान पर दो रहा है. गलत छाग कर रहे हैं । शक्कर 
वहीं बन रही हे जहाँ आस-पास पचीसों मील गगन्‍ने 

कलमय उत्पादन- का एक पोधा भी नहीं ; गाँव-गाँव के खेत-खेत 
गलत स्थान पर से बटुर कर सारे गन्ने किसी एक कारखाने 
गलत ल्लोगों के दारा में शकर की शकल में ढाल दिये जाते हैं 
सम्पन्न किया जाता है जिसे वास्तव में अनक लोगों द्वारा अनेक 
गाँव में स्वास्थ्यकर रीतिप्ते ओर बहुतों की 

अभिरुचि से बनना था। इस शक्कर को बनानेवाले भी उसके 
स्वाभाविक उत्पादक किसान नहीं, हथोड़ी चलाने वाले ओर पेंच कसने- 
वाले मजदूर हैं जो यह जानते ही नहीं कि गन्ना खेत में कैसे उपजता है। 
इस प्रकार सारा समाज स्थान-च्युत ओर परिणामतः व्यवस्था-श्रष्ट हो 
गया है जिसका जीवन-मरण ही नहीं, अस्तित्व भी व्यावसाथिकतेजी-मन्दी 
तथा कलत्न-पुर्जो की उलट-फेर पर निर्भर है। आज फोडे साहब ने देखा कि 
अमुक समाडल का तेयार करना बेकार है, उत्त माडल का तैयार करने वाला 
साए कारखाना हीं बन्द कर दिया गया ओर हजारों लोग, सैकड़ों ग्रइस्था- 
श्रम उखड़ गये । आज एक मिल मालिक व्यावसायिक मन्दी से विवश 
'होकर कारखाना बन्द कर देता हे और उसको लेकर जीवन-व्यापार करने 
वाला सारा समाह ही नष्ट-अष्ट ओर अस्तित्वहीन हो जाता है। इसी- 
(लिए कल्मय तथा शोषणात्मक के बज्ञाय सहयोगी ओर विकासमान 
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समाज्ञ व्यवस्था के लिए नवमारत ए० म० उ० व्य०? का एक मात्र प्रस्ताव 
प्रस्तुत करता है । 
३८, अब, हमें अन्त में, इस “एक सनुष्यात्मक उद्योग व्यवस्था? 
( निःकल उत्यादन ) के राजनीतिक अंग पर भी दृष्टिपात कर लेना आव- 
इ्यक ग्रतीत होता है। युद्ध और क्रान्ति की सर्मेसंदारी 
नि: कल उत्तादन का ज्याज्ञाएँ धाँय-बाँय कर रही हों, दष्काल ओर 
राजनोतिक अंग दुर्निक्ष से मानवसमात्र पंग ओर लाचार हो उठा 
हा, रल और सवाराो तथा आयाव-नियांत के साध न- 
ब्वस्त हा चके हां, फिर भी, समाज का उत्पादन क्रम अधिचलित रूपसे 
चला जाता हैं क्योंकि यहाँ कल-कारबानों की सामहिक उपज के लिए 
लोगों का संघटित व्यवस्था में केन्द्रीमुव होने की आवश्यकता नहीं हैं 
आर न सामहिक उपजञ्ञ के लिए सावदेशिक वितरण खूकला ही अनिवाय 
प्रतीत होती हैं ; केन्द्रबद्ध सामूहिक उपज के लिए कच्चे माल के संघटित 
आर सामृहिक एकत्रीकरण की भरी आवश्यकता नहीं होती।. प्रत्येक 
व्यक्ति जहाँ भी हा, जिस परिस्थिति में भी हा, मेद्रान या हप्पर में ह। 
उत्पादन क्रम में लगा रह सकता हैं क्‍योंकि उसके ऋच्चे माल के प्राप्ति 
साधन निकटतम और असामूहिक सूत्र से दँघे होते हैं और बितरण 
व्यवस्था सामाजिक आधिक्य तथा थ्राम्य सम्पन्नता के आधार पर दी 
विरचित हुई हैं । 


२३६, इस बात का सद्म; परन्तु, व्यापक अथ यह है कि समाज की 
'सुख-सम्पदा में सब का सम्मिलित श्रेय है, न कि कलमय व्यवस्था के 
समान कुछ - काय करें ओर शेष बेकार रहें ॥ सब 

वर्ग भेद का सम्पूण लोग वेयक्तिक और सम्मिलित रूप्र से काय करते 
अभाव हैं ओर जीवनावश्यकताओं की पूर्ति के लिए 
उन्हें अनिवायतः पारस्परिक विनिमसय- क्रम में, 

क्तिगत ओर सम्मिलित रूप से बँधघा रहना पड़ता है जहाँ बनाने ओर 
बरतनवालों का अन्तिम बगें भेद भी समाप्त हो चुका होता है। अतएव 
' लेन-देन की समस्या सब की सम्मिलित ओर प्रत्यक्ष उसतरदायित्व वन 
जाती है, न कि किसी दल विशेष का कार्ये। अधिक स्पष्ट रूप से सम- 
. झने के लिए यों कहा जायगा कि प्रचलित समाजवादी -प्रशात्रियों के 
समान समाज के सुख स्वातंत्रय का प्रश्त किसी राजनीतिक ओमग्रास'-में 
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नदीं, जीवन के रचनात्मक रूप में ही प्रकट होता है। उसी. प्रकार उसका 
अद्भीकरण ओर हल भी हे। सब का प्राप्त करके उपभोग करना और 
कुछ लोगों का छीन कर सब को बॉटना--इन दोनों का सैद्धान्तिक तथा 
व्यावह्वारिक अन्तर सहज ही समझा जा सकता है । वर्ग भेद का सम्पूर्ण 
अभाव ही इसका प्रमुख लक्षण है। 


४०५ यह कहना न होगा कि जिस प्रकार युद्ध और क्रान्तिकालीन 
द्शाओं में लोग सुख-सम्पदा के विधान में कार्यरत रह सकते हैं. उसी 
प्रकार राजनीतिक पराधीनता में भी। यथाथत: यहाँ 

पुलिस और सेना-- समस्त कार्यक्रम सरकारी शिकंज्ञों की अपेक्षा 
शोषण, दमन और सामाजिक सहयोग से ही प्रेरित होता है। फलतः 
“अनर्थ” की प्रतीक यहाँ पुलिस या सेना को शोषण ओर दमन का 
प्रतीक ही नहीं बल्कि अनथ! (ए०7-560- 

70770 ) भी समभा जाता हैं। अतएव, नवभारत का रचनात्मक आधार 
पुलिस ओर सेना के ग्राधान्य की उपेक्षा से ही सदृढ हो सकता हैं। इस 
बात का विचारणीय अर्थ यह होगा कि हमें अपनी अधिकारण-्प्राप्ति को 
सुचेष्टाओं में पुलिस ओर सेना के महत्त्व को नगण्य समक कर अपनी 
कार्यावली स्थिर करनी होगी। गांधी जी भी कहते हें---“हम उस भौतिक: 
सम्यता को कदापि स्वीकार नहीं करेंगे, जिसकी रक्षा जहाजी ओर ह॒वाइ 
बेड़ों से होती हे। हम उस व्यवस्था के इच्छक हैं जिसकी नींव त्याग 


१, महात्मा गांधी, अमृत वाजार पद्चिका, २०-२-४४-- 
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ओर सहयोग पर निर्भर करती है, न कि शक्ति पर |” अतएव राजतंत्र 
पर कब्जा करने का भार किसी दल विशेष को सॉप कर शेष लोग उस 
शुभ घड़ी की प्रतीक्षा में एक व्यग्र अकर्मण्यता को प्राप्त हों--नवभारत- 
किप्ती ऐसी व्यवस्था का प्रस्ताव नहीं करता। वास्तव में यहाँ लोग 
स्वतः धीरे-धीरे स्थत्यों पर सुदृढ़ स्वामित्व प्राप्त करते जा रहे हैं. और 
हंगेल की ही अन्तः बांदा के अनुसार राज एक दिन स्वतः मुरका कर 
मड़ जाता है (७४।१६४४7७ ०) । एच० जी० वेल्प के अनुसार ( जेसा 
कि उन्होंन शेप आव थिंग्स ठु कम! में अभिप्रीव किया है ) राज की 
एक अन्तिम घोषणा क॑ साथ उसके स्वतः विघटव का कोतूहल हमारे 
साथ नहीं लगा रहता । 


४९१, “उक मनुष्यात्मक उद्योग व्यवस्था?” राजयंत्र को सामाजिक 
सम्पत्ति की अनिवार्य शते नहीं बनाती क्योंकि इसकी उत्पादन रीति 
केबल राजकीय साद्ाय्य से ही नहीं जीवमान होती 
लक्ष्य के अधूरे नहीं, इसीलिए 'राजयंत्र पर बलान्‌ कब्जा करने का प्रश्न 
सम्पूर्ण चित्र को यहाँ उठता ही नहीं। एक स्थान पर गांधी जी 
आवश्यकता कहते हैं-- “हमारे सम्पुख तात्कालिक प्रइन यह 
नहीं है कि देश का राज़ संचालन किस प्रकार हो 
बल्कि प्रइन यह है कि हमलोंग अन्न ओऔर वस्त्र किस प्रकार प्राप्त करें।” 
ध्यान में रखने को बात हे कि यह निर्देश उस गुलाम भारत के, लिए था 
जो अपने स्वातंत्र्य युद्ध में लिप्त था ओर निर्देश भी उसी मद्यापरुष का 
जो स्वयं इस संग्राम का प्रणुता आर सच्लक था । बात को स्पष्ट करने के 
लिए कहना होगा कि यहाँ स्वतंत्रता की कल्पना विभागों में नहीं की 
गयी है। यहाँ राजनीतिक और आर्थिक, अर्थात्‌ पहले राजनीतिक फिर 
आशिक उल्ट-फेर नहीं हे । यहाँ हम लक्ष्य का सम्पूर्ण चित्र लेकर उसके 
पूर्ण संकल्प के साथ सम्पूर्ण चेट्टा करते हैं। अतएव आगे-पीछे या नरम- 
गरम होने का दाव-पेंच तथा कृत्रिम प्रणाली को त्याग कर हम एक-रस, 
एक-भाव से नित्य, निरन्तर आगे ही आगे बढ़ते जाते हैं, ठीक उसी 
प्रकार जैसे शिथिल या वीत्र प्रवाह हो, गंगा पीछे नहीं, आगे ही बढ़ती 
जाती हे। 
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४२. (अ ) मानव विकास के लिए व्यक्ति को सम्पू्णतः स्वतंकऋ 
होना चाहिये ओर इस दृष्टि से राजनीतिऊ स्वातंत्र्य अनुकूल बातावरणः 
उपस्थित करता हे । परन्तु केबल राजनीतिक स्वातंत्र्य 
४ए० म० उ० की प्रथक ओर एकांगी कल्पना ही यहाँ कब की 
व्य०? और श्रहिंसा गयी है १ “ए० म० उ० व्य०? का लाक्षशिक अर्थ 
ही यह है कि वह व्यक्ति को सम्पूर्णातः स्वतंत्र बना दे । 
यह एक ऐसी दुधारा व्यवस्था है जो प्रत्यक व्यक्त और चरिणामतः 
उनके समूह अर्थात्‌ समस्त समाज को स्वत्वों पर स्थ्रामित्व प्रदान करने 
'के साथ हो विपक्षी तथा विराधी समुदाय को जीवनाधिकार तथा लोक- 
संग्रहाथ अस्तित्व तो प्रदान करती है पर उनके शोषणात्मक साधनों को 
अस्तित्वहीन भी कर देती है, ओर नवभारत की अर्थनीति का यही 
विशेष लक्षण हैँ। म्तग्राय प्राणी जेसे फटफटाता है, क्षीणप्राय वर्ग 
या राजसत्ता भी उसी प्रकार बाधाएँ उपस्थित करे तो बह समाज की 
सम्मिलित शक्ति के सम्मुख अधिक अक्धिसात्मक ओर अधिक गोंण होंगी ! 
पहिले तो एक स० ४० व्य०? धीरे-धांरे स्व॒त्वों पर उस हद तक स्वामित्व 
प्राप्त कर चुकी होती है जहाँ तक कि राज्य ( सरकार ) को सशंक होकर 
कार्य करन का, अवसर ही नहीं प्राप्त होता और जब वह अवसर आ ही 
जाता है तो आधघात-प्रतिधात नहीं, आधात ओर आत्मरक्षण की नीति: 
( क्योंकि ए० स० उ७० व्य० का अथे अश्ोषणात्मक अर्थात्‌ अहिंसात्मक: 
होता है ) 'पर कार्ये होन से हिंसा एकांगी ओर परिणामतः कम कट 
ओर कम विनाशक होती हे । एकांगी ( 07९ 9960 ) होने के कारण 
वह शीघ्र ही क्षीण हो जाती है। और नवभारत की अर्थनीति का यह 
सब से प्रबल आधार है । 


( व) अब प्रश्न है अरथशासत्र ओर राजनीति का। छुछ लोगों का 
कहना है कि गांधीवाद के अनुसार हम अधिकारों को तो विकेन्द्रित कर 


१. संसार २७-३-४५---अखिल भारतोय चर्खा संघ के तत्वावधान में होनेवाली 
ट्रस्टियों एवं खादी कार्यकर्ताओं की बैठक में कल एक प्रश्न के उत्तर में महात्माजी ने 
कहा--रचनात्मक कार्यक्रम रहित स्वराज्य से लाभ न होगा | अगर देश को केवल राजनीतिक 
स्वतंत्रता प्राप्त करनी है, तो मेरे लिए हिमालय की शरण ही श्रेयस्कर होगी | अगर देश 
रचनात्मक कार्यक्रम चरम सीमा तक अपनावे तो अंग्रेजों से नाराज होने की नौबत न आयेगी, 
और न व्यवस्थापक्ष सभाओं की ही कोई जरूरत रहेगी । 
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देना चाहते हैं परन्तु उद्योगों को वैसे हीं विकेन्द्रित 

अर्थओऔऔौर राजनीति- नहीं करेंगे। इस प्रकार, यही नहीं कि विकेन्द्री- 
हिंसात्मक पहलू करण का सिद्धान्त अपूर्ण रह जाता है, वल्कि यह भी 
कि उद्योगों के केन्द्रित रहने से अधिकार भी विके- 

न्द्रित नहीं हो सकते। समस्या इस प्रकार की है कि विकेन्द्रीकरण या तो 
पूर्ण रूप से अपनाया जा सकता है या बिलकुल नहीं अपनाया जा सकता । 
जरा गौर से सोचिये। कहा जाता है कि अधिकारों को तो विकेन्द्रित कर 
दीजिय परन्तु उद्योगों को विकेन्द्रित मत कीजिये | मतलब यह कि उत्पादन 
का कास केन्द्रित रूप से होना चाहिये। आर्थिक दृष्टि से सामाजिक जीवन 
के दो ही पहल होते हैं :--उत्पादन और वितरण । उत्पादन केन्द्रित 
रूप से होने के कारण सम्पत्ति का वितरण भी तो कुछ लोगों के हाथ में 
ही केन्द्रित रहता है | भले ही बट जाने के परचात्‌ धन विकेन्द्रित हो जाये 
परन्तु स्वयं बाँटने का काम तो केन्द्रित ही है। बाँटने के काम का मतलब 
ही है अधिकार। फिर अधिकार जिकेन्द्रित कहाँ हुए ९ हो नहीं सकते | धन 
हो या शक्ति अर्थात्‌ अधिकार--किसी का भी केन्द्रीकरण “अनथे” और 
अनाचार उत्पन्न करता है। दोनों अन्योन्याश्रित हैं । 

केन्द्रीरूण और एक को विकेन्द्रित करने के लिए दूसरे को भी 
विकेन्द्रीकरणु-- विकेन्द्रिव करना ही द्वोगा । यह कह्दना बिलकुल 
व्यवस्थात्मक पारस्पय्य. गलत होगा कि अधिकारों के विकेन्द्रीकरण के लिए 
पंचायत, डिस्टिक्ट बोठे, या म्युनिसिपल राज 

कायम किया जाये और उद्योगों के लिए टाटानगर का निर्माण हो । 
जमशेदपुर की म्युनिसिपलिटी के भरोसे टाटानगर की सभ्यता को सुरक्षा 
नहीं हो सकती । उसके लिए दिल्‍ली की अति संघटित सरकार की आव- 
श्यकता है। अतः शुद्ध अहिंसात्मक समाज की स्थापना के लिए नवभारत 
की शुद्ध चख्रोत्मक व्यवस्था के अतिरिक्त दूसरा कोई रास्ता ही नहीं है । 
यही एकमातन्न रास्ता हे ओर यह ऐसा रास्ता हे जिसमें राजनीतिक कारण 
अर्थात्‌ वितरण त्र्यवस्था सन्निहित होने के कारण हिंसा स्व॒तः क्षीण 

दो जाती हे। 

४३. चरस्बोत्मक व्यवस्था के विरुद्ध एक दलील यह भी दी जाती है 
कि पहले भी भारत की औद्योगिक ओर सामाजिक रचना लगभग वेसी 
दी थी जैसा कि हमने ऊपर कहा है, फिर भी समाज दूषित हुआ, विदेशी 
दासता ओर देशी शोषण का शिकार हुआ। 
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परन्तु हमने जो कुछ ऊपर कहा हे उसे ध्यानपू्वक समझने से साफ 
हो जायेगा कि हमारी प्राचीन व्यवस्था विकेन्द्रित अवश्य थी परन्तु 
केन्द्रब्रादी तत्वों का अभाव भी था। ऊपर कहा गया.है कि कुछ उद्योग, 
कुछ बातें, केन्द्रवादी ढंग से ही चल सकती हैं--जेसे करिया की निर्यात 
योग्य कोयले की उपञ्न, टाटानगर की छोटी मशीनें बनानेवाला बड़ा 
कारखाना, भारतीय रेल, नहर ओर सड़कों की राष्टीय व्यवस्था, भारत 
का दूसरे देशों से चलनेवाले व्यापार का शासकीय एगं सामहिक उत्तर- 
दायित्व। इनके लिए दिल्‍ली ओर लखनऊ में उसी प्रकार सरकारी एव 
व्यवस्थापक केन्द्र होंगे जेसे प्रत्येक गाँवों की अपनी स्वतंत्र, स्वावलंबी 
एवं समथ पंचायतें। दोनों के सुसामण्जस्य से ही कोई परिणामजनक 
एवं स्थायी रचना संभव हो सकती है । 

संक्षप में, नवभारत का रचनात्मक दृष्टिकोण केन्द्रित और विकेन्द्रित 
के नियाजन से ही सुस्थिर होता है । हमन जिस विकेन्द्रीकरण का विवेचन 
किया है वह एक स्वतंत्र समाज विज्ञान है जिसमें केन्द्र के आवश्यक 
अवयबों को निर्देशक एवं व्यवस्थापक स्थान अवश्य प्राप्त हे परन्तु उसके 
शोषक या व्यक्तिविरोधी विस्तार का पूर्णतः अभाव है । 


(ये) नवभारत का विषयाधार 


४४. यह स्पष्ट रूप से समझ लेने की आवश्यकता है कि नवभारत 
वाइसराय, गंवनेर, मोटे वेवनवाले मंत्री तथा कर्मचारियों अथवां अन्य 
देशी और विदेशी अमीरों की आय को दरिद्र किसानों की आय में 
जोड़कर भारत की. ““ओसत आय?” ( ॥70076 9७८: ८०४० ) स्थिर 
करनेवाले गलत ओर अआमक सिद्धान्त का शिकार नहीं हुआ हे । १०-५ 
बन्दरगाह, कारखाने, कम्पनी, बेंक, अथवा कुछ सरकारी कागजात या 
धारा-सभाओं के भाषणों को उल्नट-पुलट कर भारत की राष्टीय आय को 
ड़ ढ़ निकालने की वह निष्प्रयोजन चेष्टा नहीं करता | भारतबष के करोड़ों 
नवनिदाल बच्चे तथा असंख्यों नर-नारी नित्य-निरन्तर शोषणात्मक दुरंगी 
के पाट में निर्देयतापूवंक पीसे जा रहे हैं, लाखों ख््री-पुरुष दुर्भिक्ष और 
अह्यमारी से त्रस्त होकर, कुत्ते-बिंल्‍ली के समान, भूखे-नंगे, मुण्ड के कुण्ड, 

इधर से उधर, फिरते नजर आ रहे हैं--इस भयावह 
आइयगणत्मक पक्ष सत्य को घोषित करने के लिए, बिजली के पंखों के 
' नीचे, भव्य कमरों में बन्द होकर, क्रक्स के कीमती 
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चंऑ्मों द्वारा, अथशाश्त्रियों के पेचीदे अड्टगणित या आँकड़ों को खा ज्ञते 
रहना नवभारत को अपेक्षित नहीं । वस्तुतः, परिस्थितियाँ ऐसी हैं कि 
हमें सम्पूर्ण ओर सच्चे आँकड़े प्राप्त भी नहीं हो सकते। राजकीय संघटन 
की सीमितता, सरकारी कमचांरियों की शोचनीय अविद्या, ऐसी बाघाएँ 
हैं कि विश्वसनीय और सबव्यापक आँकड़े एकत्रित भी नहीं किये जा 
सकते | आँकड़ों की अविश्वप्ननीयता का दोष केवल निम्न कोटि के कमे- 
चारियों तक हो सीमित नहीं हे। यह अविश्वसनीयता सरकार के उन 
अर्थपदस्यों की प्रमुख विशेषता है, धारासभा में जिनके प्रस्तावों तथा. 
योजनाओं को लेकर ही आज का हमारा अर्थ विधान तैयार किया जा रहा 
है । इसका उदाहरण इसी बात से मिलता है कि सिंध सरकार पण्यों के 
बढ़े हुए मुल्य को प्रान्त के समृद्धिशाली होने का कारण बताती ह परन्तु 
वह्दी बात बंगाल में नर-कड्भराल का कारण बनती है | इतना ही नहीं | काँमस 
आर समाजवादी दल, दोनों देश के लिए मर रहे हैं; परन्तु उसी देश के 
लिए दोनों दो आँकई और दो योजनाएं देते हैं। हम किस बात पर, 
किस धारा पर फितवास करें ? हमारे विश्वास का, हमारी योज्ञना का 
आधार ही क्या रहा ९ भारत सरकार के अर्थ सदस्य सर जेरेसी रेसमन 
कुछ आँकड़ों के आधार पर, वड़ जोर-शोर के साथ, म॒लयों की सुदृढ़ता 
का चित्र उपस्थित करने की चेष्टा करते हैं, परन्तु जब हम देखते हें कि 
वास्तव में मूल्यों की चंचलता ने ही समस्त देश को खूडहर और 
वीरान बना दिया है तो उसके सारे प्रस्ताव ओर उन प्रस्तावों के आधार- 
स्वरूप उसके सारे आँकड़े एक विचित्र मायाजञाल से प्रतीत होने लगते 
हैं। भारत सरकार के सप्लाई सदस्य सर मुदालियर खानों में कोयले की 
उत्पत्ति की मात्रा बताते हैं, पर यह किस आधार पर है, इसके लिए उनके 
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पास कोई आँकड़े ही नहीं। ऐसी दशा में नत्रभारत को, अनिवाय्येत:, 
आँकड़ों की अपेक्षा सिद्धान्तों का ही सम्बल ग्रहण करना पड़ता हे ४ 
आँकणात्मक गणनाओं की अपेक्षा ऐतिहासिक निष्कर्प तथा सेद्धान्तिक- 
अनुसन्धानों को ही नवभारत ने अपना विषयाघार बनाया है । 
४४, यथार्थतः, आँकड़ों के सम्बन्ध में नवभारत का अपना दृष्टिकोण 
ओर अपना ही पक्त है। आखिर आँकड़े हैं क्या ? यही न कि किसी बात 
या परिस्थिति की 'नाप-जोखः अथवा उतकी “गणित 
श्राडुड्ों का ओसत” ( 077097790 2८8! (८०७ )। सबसे 
यथार्थ महत्व. पहले तो “औसत” से सम्पूर्ण सत्य का सम्पूर्ण ज्ञान 
होता ही नहीं। हम कहते हैं कि मध्य प्रदेश की 


,>फननननी.. अनन्‍नन-नननण, यह विन चेन गिरना-जिनमत न्न+ ७०>००+--+-०-२+-ननतअ«त- अपन मनक-नन + नकल जी कर ऋणतननन+- %-+पनकन+१कल/क+००न्‍ल्‍ब 








बाते [96 ए०ा००व) ]6ए8] 0० ए7063. 76 #त70७ २(७7०४०087 
$6)]8 प्र 6 8॥00प72॥ 6९ए४थांत 098868 ० 90कप्रौक्वए00 9ए8 
85प्र6760 बछवे 8207प्रप6 $0 डपरिथृ, [89788 89प्र्द पर&एफ़ [70 90077970 ६ 
5]8858९8 07 009प्र७॥07 876 709७ 77 8607 07 70070 69 770077 868 
ए87ए 70) श्रंश67 $987 90088 $76ए 970ए४70प्र55 6७7]059080, 
पुणा३8 (8 ह78]68079 9 .....-08 790$ 78 8॥ +96 909प8&070% 88 & 
ए0]8 988 28897 ३770 ए७775780, 7४४8 ऊ7फ४9प76 प्रशावशाफा ग्रे 


गाते +96 60प767ए78 890॥706 6&007070ए ४0]6760स्‍ए 070एछ7 ०प६ 
07 & 8847.“ , 3. ?8077[79, 2-3 48. 


, ॥# ध्ाउज़8० 608 दृष०870ठा 7 96 र7त970 4.68898%7ए 6 
0 85870 0]ए ६06 507097]0 '(७४०96७४ 0० ५४३७०70 58 ्रि500पए७ 
(00पघ्ा6] 886०१ (फ। 96 608) ए08007 जशब्ड 87900784[77 
र070एग,8, 8७४१ 496 ९७0790 77076 604 ए0०7767 77 08 7777 68 
॥#86 क्रापठीा 40 0 छझती 9, औडट6त 40 छ8ए78० 96 ग8प768 
762०70772 796 86860 [7078886..... 5 ४शप्र097 5६70 097 
$06 78७७४ 8७०७6 706 8४०7 ०0]6, छपा ( ज0०076०7 जछ867"6 706 
079]0560 49७०७ छ०पौते 96 8 60709 ० 88/2 ४0 96 0प्राँफ्र्पा ्णः 
209]., 0906 ४०70067%8 ४0एछ $7986 5प०एए (७४४०७ केक्ष्व 77 ए 6०: 


७६ किं3 पिप्78 77 06 पि्डपा 08४ ज०76 700 &एथॉ7)०७)९.”-० 
3. 3. 7?०६४४६६४., 24. 2, 40. 





| 
ओसत बापिक आय १२) है। इस प्रकार अधिक से अधिक हमने यह . 
सममा कि एक व्यक्ति का बष भर जीवित रहने के लिए केवल १२) उपलब्ध 
हैं, अर्थात्‌ वहाँ बे-हिसाब ग़रीबी है । परन्तु इस बारह रुपये का हिसाव 
हमें मिला कहाँ से ९ लाखों की १२, से भा कम आय हैं ओर कुछ इन 
गिने लोगों को १२) से अधिक, ओर बहुत अधिक प्राप्त हैं। जब हम 
सबकी मिलाकर ओसत निकालते हैं ता हिसाब में १२) आते हें । कहने 
का अभिप्राय हमारी गरीबी की मात्रा उससे कहीं अधिक भयानक है 
जिसकी कि हमें १२) बाली संख्या बाध कराने का दावा करती है। अतएव, . 
सत्य को समझाने क लिए आँकड़ों से आगे बढ़कर परिस्थितियों का 
साज्ञान्‌ करना होगा ओर फिर उन्हें यथाचित रूप से अस्तुत करके लोगों का 
यथार्थ का ज्ञान कराना होगा। गांधी जी ने बहुधा दृष्टान्त देते हुए 
कहा था कि “नदी की औसत गहराई को लेकर उसे पार करने को चेष्टा 
करना डव मरने से कम न होगा और इसीलिए जो आँकड़ों के विरचित 
मृगतृष्णा पर भरोसा करे उसे पागल कहना चाहिय।”? एसो हो अनक 
त्रुटियों के अतिरिक्त, आँकड़ों को अनावश्यक महत्त्व देने में एक संद्धा न्तिक 
दीप उत्पन्न होने का भी भय हैं| वतमान उत्पादन तथा वितरण क्रम कल- 
कारखानों की ही उपञ्र हैँ और परिणासतः हमारा समस्त विधान कलमय 
केन्द्रीयकरण के शोपणात्मक जाल में उल्लका हुआ है, जिसको परिचायक 
विशपता अन्तर्राट्टीय परावलम्बन से परिलज्षित होती है, अथात्‌ बयक्तिक 
स्वच्छन्दता और एकाधिकार के विरोधाभास में ही उसे एक उद्देलित विस्तार 
प्राप्त होता है। परन्तु नवभारत का आथिक विधान एक मनुष्यात्मक 
उद्योग व्यवस्था? की नींव पर खड़ा है जिसका ध्येय है स्वसम्पन्नता ओर 
जा एक सबल राष्ट्र की प्राथमिक आवश्यकता दै। नवभारत वतेमान 
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श्वाम्पत्तिक केन्द्रीकरण का सिद्धान्ततः विरोधी है क्‍योंकि केन्द्रीयकरण का 
अर्थ ही है समाज की व्यापक सम्पत्ति को केन्द्रवत्‌ घनीभूत कर देना । 
'बस्तुतः खाखले विस्तार पर बोमल केन्द्रों का अस्तित्व स्थायी रह ही नहीं 
सकता। अतएब, वर्तमान आँकड़ों से नवभारत का कोई विशेष प्रयोजन 
सिद्ध भी नहीं हो सकता क्योंकि यह केन्द्रित अर्थनीति के फल हें जो 
नवभारत की विकेन्द्रित अर्थनीति के टीक विरुद्ध है| अतः यदि प्राप्त हों तो, 
उसे अपने ही समानुकूल आँकड़ों ( नाप-जोख की आवश्यकता होगी । 
परन्तु यह बात कोई विशेष आशाजनक नहीं है । अतएव, जैसा कि ऊपर 
कहा जा चुका है, नवभारत इन आँकड़ों से, यथाशक्य स्वतंत्र होकर ही 
अपनी भित्ति खड़ी करता है | था यों कि यहाँ आँकड़ात्मक गणना की 
अपेक्षा सेद्धान्तिक विवेचन अधिक हे। यह स्पष्ट किया जाचुका है कि 
नवभारत प्रमुखतः भारत की समस्याओं को सममते 
प्रत्यक्ष सत्य ओर और सममाते हुए अपना परिस्थितिभूत प्रस्ताव रखता 
निर्जीव. तथ्य है, समस्याओं की ऋंकगरित या आँकड़ों का लाक्ष- 
शिकर विवेचन उसका लक्ष्य नहीं है । यही कारण हे 
कि प्रत्यक्ष सत्यः (&>07900० 79) को स्वीकार कर लेने में “उसे 
आँकऋड़ों के समथेनः का अभाव विचलित नहीं करता। मनुष्य की सजीब 
आवश्यकताओं को सिद्ध करने के लिए निस्सार बातों (70680 920०५) 
का आश्रय ढेढन में वह उलमता ही नहीं। उसके प्रत्येक प्रस्ताव मानवी 
समस्याओं ओर उनकी पारिणामिक आवश्यकताओं के एक व्यापक 
दृष्टिकोण से ही प्रस्तुत हुए हैं। नवभारत की रूपरेखा सत्यानुभूतियों के 
आधार पर भावी संभावनाओं को लेते हुए स्थितिभूत हुई है। आँकड़ों का 
अस्तित्व भूत ओर वतेधान घटनाओं पर अबलम्बित होता है, भविष्य के 
अवलोकन में उसका सामथ्य अचल विश्वसनीयता का अधिकारी नहीं हो 
सकता। भविष्य में प्रिस्थितियाँ बदल सकती हैं, नयी घटनाएँ घटित हो 
सकती हैं और उनके आँकड़े तथा निष्कर्ष भी बदल सकते हैं, अतएब 
भावी योजनाओं के लिए आज के उपलब्ध आँकड़ों का महत्व गोण भी 
हो सकता है। परन्तु नवभारत का समस्त आयोजन अधिकतर भविष्य से 
ही सम्बद्ध हे, इसलिए नवभारत ने इन आँकड़ों को उसी दृष्टि से देखा है । 
८ र ) नवभारत का भौगोलिक अर्थ 
४६, माक्स का मत है कि मानव जगत्‌ का ढाँचा इखकी आर्थिक 


[ ६१ ।| क्‍ 
व्यवस्था का ही परिणाम होता है और अ'र्थिक व्यवस्था को; यथाथतऊ. 
उसके उत्पादन क्रम का उद्भूत रूप समझना 
माक्स का मत-- चाहिये। इस बात का स्पष्टीकरण मानव समाज 
आर्थिक परिस्यितियाँ की ऐतिहासिक समीक्षा से किया जाता है। कभी 
सामाजिक दाँचे की ऐसी स्थिति रही हागी कि लोग स्वच्छन्द हाकर 
जननी यहाँ, वहाँ, कहीं भी, आखट आदि अथवा 
प्राकृतिक साधनों से ही उदर पोषण तथा जोवना- 
वश्यकताश्रों की पूर्ति कर लिया करते थे। स्वभावतः एसी अस्थिर ओर 
निवेन्ध दशा में मनुष्य का सामाजिक स्वरूप स्थिर नहीं हां पाता। 
मनुष्य की सामाज्ञिक स्थिति के अभाव में, इसके राजनीतिक, व्याव- 
सायिक्र, सांस्कृतिक--हृत्यादि अनेक गुर्णों को सहज हो समम्का जा सकता 
है । वास्तव में यदि यहाँ कुड भी हैं तो बह केवल पारस्परिक सम्पक 
ओर संघर्ष में आनवालों की रीति-रिवाज्ञों का समुच्चय मात्र ही हैं | 
उसी प्रकार एक के उपरान्त दूसरी परिस्थितियों के तारद्म्य से, खती 
किसानी ओर उद्योग-धंधों को अंखला वँधी हुई दवै या यों कि हमार 
उत्पादन का आधार ओर उसझछा पारिणशामिक स्वरूप बदलता रहा है 

ओर जब जैसा रहा हमारा सामाजिक ढाँचा भी तदनुरूप बनता गया | 


०७, उपयक्त बात, दृष्टित, अपना अकाट्य अर्थ रखती हैं, परन्तु 
इसे मल कारण मान लेना और इस गोण बात का प्रधान रूप दे 
देना ही अनर्थ बन जाता हे। हमारा अभिप्राय 
भौगोलिक प्राधान्य. जगत के भौगोलिक प्राधान्य से हे जिसकी प्रेरणा 
से ही हमारा उत्पादनाधार निश्चित हो पाता है 
इस भौगोलिक प्राधान्य का अर्थ केवल इसी एक प्रश्न से स्पष्ट हो जाता 
है कि विश्व की सभ्यताओं ने उत्तरीय अथवा दक्षिणीय ध्रुव या सहारा 
की मरुस्थली के वज्ञाय दजला-फरात, सिन्धु, गंगा या नील नद को 
घाटियों में ही क्‍यों जन्म लिया? इस प्रशन की उत्तरात्मक व्याख्या 
सिद्ध करती है कि मनुष्य की सामाजिक शेरणाएं भोगोलिक प्राधान्य 
में निहित हैं अर्थात्‌ हमारा उत्पादन क्रम हमारी भोगोजिक परिस्थितियों 
का परिणाम मात्र है। रूप-रेखा में परिवतेत होना असम्भव नहीं, परन्तु , 
सैद्धान्तिक आधार तथा क्रियात्मक और प्रेरणात्मक शक्तियों में अन्तर 
नहीं होता--बे सदा, सर्वत्र, शाइवत रूप से कारये करती रहती हैं । जब 


[ ६२ | 


- इम कहते हैं कि रूस अथवा भारतवर्ष कृषिप्रधान देश हें तो हमारे 
वाक्य उसी भोगोलिक सत्य को प्रकट करते हैं। भारतवर्ष कृषिप्रधान 
देश रहा है ओर रहेगा भी । परन्तु इसका यह अर्थ नहीं कि, यहाँ बाशिज्य- 
व्यवसाय, उद्योग-बंधे कला-कारीगरी का अभाव अथवा स्थान गौण रहा 
हू। भारत के उत्पादनाधार में परिबतेन हुआ है और होना स्वाभाविक 
भी है, परन्तु यह अधिकाधिक स्वरूप परिवतन ही रहा, न कि तात्बिक 
परिवतेन। भारत के उद्योग-बंधे, कलो-कारीगरी, वाशिज्य ओर 
व्यवसाय विश्व विस्मय के कारण बने रहे, परन्तु वह सब छुछ कृषि के 
आधार पर; उसके सामठजस्य और सन्तुलन को लेकर हो प्रस्फुटित 
हुए थे। नवभारत का समस्त आर्थिक आयोजन इसी मल तत्त्व से 
निर्मित हुआ है । 


४८, तिटिश द्वीपसम्‌ह के जलु-वायु तथा वानस्पतिक उपज्ञ को 
' ध्यान में रखते हुए जब हम नकशे में उसकी भोगोलिक स्थिति पर 

दृष्टिपात करते हैं तो हमें यह सममभाने में कष्ट 
भोतिक प्राजुय्य॑ नहीं होता कि अपनी जीवनावश्यकताशओों की पूर्ति 
ओर सांत्ृतिक तथा अपने वृद्धमान अस्तित्व को सुदृढ़ विस्तार 
- स्वरूप देने के लिए साहस तथा. कुशल नाविकता उसका 

जातीय स्व॒आव क्योंकर बन गया जिसने उसे 
“समस्त संघार पर आच्छ्ादित होने में सहायता दी और इन्हीं अन्तर्धाराओं 
ने उसप्ते नयी तथा पुरानी दुनिया का विनिमय केन्द्र बना दिया। ब्रिटेन 
को एक सफल व्यापारी जाति बनने में, उसकी उपज तथा उद्योग-धंधों 
- की विशेषता में, उसकी मोगोलिक परिस्थितियाँ विशेष महत्त्व रखती हैं । 
उसीके अनुसार उसके रीति-रिवाज, समाज रचना तथा राजनीति का 
: विकास हुआ है। वर्तमान कलसयता तथा “औद्योगीकरण' के वावजूद 
'ब्िटेन, मनी, रूस, प्रत्येक की सामाजिक बनावट, रीति-नीति तथा 
राजनीति, अर्थात्‌ समस्त जातीय विशेषता में महान्‌ अन्तर है. इतना ही 
नहीं, तुकीं, अरब और भारतबपे में उसी एक इसलाम धर्म का व्यावहारिक 
स्वरूप विभिन्‍न प्रकार से प्रकट होता हे। यह भौगोलिक प्राघान्य का ही 
प्रतिफल है कि सीता के सतीत्व का आदर्श भारत के भौतिक प्राचुय्य में 
ही फूला फला जब कि यूनान के संकुचित जीवन में हेलेन की पति-भक्ति 
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से आगे बढ़ना उसके लिए कठिन सिद्ध हुआ । देश-देश का अपना 
चरित्र ओर स्वभाव, अपनी रीतिनीति, सामहिक अर्था में अपनी 
जातीय विशेषता, इसी भोगोलिक ग्राधान्य से निर्मित होती हैं | 


९8, विटेन ओर रूस के प्रजाबाद में महान अन्तर हँ आर रहेगा-- 
क्यों ९ क्योंकि उनकी अपनी-अपनी जातीय विशेषताएँ हैं जो भौगोलिक 
परिस्थितियों से ही संचारित होती हैं। जर्मन 
भोगोलिक परित्यितियाँ जनता सदा से ही थराप की अग्रस्तर जाति रही है 
ओर जातीय स्वभाव और गेहूँ तथा अंगर के लहलहाते हुए खहों में 
आनन्दपू्षक विचरनवाल फ्रांस का जातीय स्वभाव 
सुख-भाग तथा आत्मरक्षात्मक नीति बन गया है। प्रत्यक ज्ञाति आर ग्रत्यक 
देश की रीति-नीति, रंग-ढंग तथा ध्वादन क्रम में उसका भोगालिक 
प्राधान्य ही क्रियात्मक शक्ति बनता हैं। समान मशीनाथार होते हुए भी 
जमनी, फ्रांस ओर रूस का ब्ल्रादन क्रम प्रादेशिक विभिन्‍नता से ही 
अयुक्त होता है। ओद्योगीकरण को जिस प्रकार इंग्लंड अपना सकता 
'है, उसका जो रूप और परिणाम इंग्लंड में होता है, जर्मनी ओर भारत 
में उसी का अद्भीकरण, रूप ओर परिणाम उससे भिन्‍न ही होगा । इस 
प्रकार इग्लेण्डबाले ओद्योगीकरण का भारत की सामाजिक चनावट पर 
भिन्न प्रभाव पड़ेगा । इग्लेण्ड, जमेनी, तथा भारत का भेद, इसी भोगो- 
(लिक प्राधान्य के अन्तर्गत समझा जा सकता है ओर माकसे की ऐतिहासिक 
'पद्धति का कोतूहल भी इस स्थल्न पर शिथिल पड़ जाता है। 


४०५ इस घिद्धान्त को समुचित रुप से समकने के लिए कहना पड़ता है 
। +. आई ध 
कि यदि इंग्लेण्ड का उत्यादनक्रम स्वाभाविक स्व॒त्यों के आधार पर 


१. जोशिया वेजउड ने विभिन्‍न देशों की उत्तराधिकार “परम्परा'ओर कायदे-कानुन का 
विवेचन करते हुए एक स्थान पर इसी मत का प्रकाश किया है--- + 
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हो, अरथथात्‌ गुलाम भारत से बलात्‌ तथा कुटिलता 
प्राकृतिक आधार पूर्वक ग्राप्त किये हुये कच्चे मालपर निर्भर ओर 
और पारिणामिक निधारित न हो तो ब्रिटेन में माँचेस्टर या लड्भाशायर 
अथ-व्यवस्था बनने की अपेक्षा भारत में सरत, अहमदाबाद या 
बम्बई की स्थापना से ही खेल समाप्त हो ज्ञायगा | 
ब्रिटिश जहाजरानी, उसका साम्राज्यवाद, लन्‍्दन का विनिसय-बाज़ार, 
इन सारी उत्पीड़ाओं से संसार का उद्धार हो जायगा । यूनान या ब्रिटेन में 
कृषि के बजाय उद्योगों को अधिक महत्त्वपूर्ण स्थान ग्राप्त हो सकता है, पर 
वह विदेशों के कच्चे माल ओर बाजार पर खड़ी होनेवाली आज की सी 
हिंसात्मक उद्योग व्यवस्था न होगी। वह होगी एक प्रकृतिस्थ स्वावलम्बी 
ओर स्वसम्पन्न व्यवस्था, जिसकी पूर्ति में भारत या चीन का उतना ही 
स्थान होगा जितना कि इन देशों के प्रकृतिक आधिक्य में सम्भावना होगो। 
यह नहीं कि ब्रिटेन के कत्रिमता पूर्वक चढ़ाये हुए जीवन-मान की अन्‍्तपूँति 
के लिए भारतीय उद्योग ओर उत्पादन को अग्राकृतिक विस्तार दिया जाय 
या अप्राकृतिक रूप से घनीभूत किया जाय । और नतीजा यह होगा कि 
इस दुब्चिया की एक दूसरी ही शक्ल नजर आयेगी । कहने का अभिप्राय, 
विश्व की आर्थिक व्यवस्था को समभने के लिए उसकी भोगोलिक विशेषता 
को समझना होगा। नवभारत के सिद्धान्तों की यही विशेषता है कि वह 
मास्को में गढ़े हुए साँचे को भारत यथा चीन के कन्धों पर फिट नहीं करना 
चाहता । बह केवल शाश्वत सत्यों को सामने रख देता है जिन्हें विभिन्‍न: 
देशों में भिन्न-भिन्न रूप से व्यवह्ृत किया जा सकता हे । 


५१; यहाँ एक महत्त्वपूर्ण बात ध्यान में रखने की यह हैं कि जिस प्रकार 
तत्वों में परिवतेन नहीं होता, परिवतन उनके रूप में ही होता है, उसी 
प्रकार नवभारत के सिद्धान्तों में परिवरतेन नहीं होता 

सावभौम आर्थिक , उनके व्यावह्यारिक विस्तार में देशस्थ अन्तर अवश्य 
व्यवस्था--अ्रात्मा हो सकता है । या यों कि शरीर में अन्तर हो सकता 
भ्रौर शरीर है, आत्मा में नहीं। इसी बातको ओर भी स्पष्ट 
रूप से व्यक्त करने के लिए कहना होगा कि नव- 

भारत का विकेन्द्रीकरण तो, भारत, रूस, इंग्लेण्ड या अमेरिका-सबेत्र 
समान रूप से लाग हो सकता है, परन्तु उसके आकार प्रकार में अन्तर 
दोगा। भारत में यह क्षि प्रधान और श्रम प्रधान हो सकता है तो इंग्लैण्ड 
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में यह उद्योग ओर पूँजी प्रधान भी बन सकता हे। परन्तु इसका अर्थे 
यह नहीं कि इंग्लेण्ड के भरण-पोषण के लिए भारत में अन्न पेदा किया 
जाय और भारत को वस्खांकित या आडम्बर-युक्त करन के लिए इंग्लैण्ड़ में 
बड़े-बड़े कारखाने खड़े किये ज्ञाय । जीवन की प्राथमिक अवस्थानों की 
पूति में तो प्रत्येक देश को स्वावलम्बी बनना ही होगा। इंग्लेण्ड अपने 
लिए पर्याप्त,खाद्य पदार्थों का उत्पादन कर लिया करता था। अब भी वही 
हो सकता है। अभिमप्राय केवल इतना ही है कि इंग्लेण्ड में औद्योगिक: 
ओर वह भी “निःकल? ( डिमेकानाइज्ड ) प्रवृत्तियों पर जोर दिया जा 
सकता है जब कि भारत में कृषि पर । 


५२, यहाँ व्यक्ति की “निर्धारण शक्ति” और समाज की “सामूहिक 
अर्थ व्यवस्थ।” के सक्षम भेद को विशेष रूप से ध्यान में रखने की आवश्य- 
कता है । व्यक्ति परिस्थितियों का क्रोत दास नहीं हे । 

व्यक्ति की “ निर्धारण वह जड़ नहीं, चेतन सत्ता हे। परिस्थितियों से 
शक्ति” ओर समाज बह लाभ'तो अवश्य लेता है, परन्तु परिस्थितियों 

| “सामूहिक अर्थ का वह निर्मोण भी करता हैँ ; परिस्थितियों को 
ब्यवस्था?? वाब्छित दिशा में प्रवाहित करने की भी उससें 
शक्ति ओर चंतना होती है, परन्तु जब तक बात व्यक्ति 

के चंतनमय स्वधर्म आर स्वभाव के विरुद्ध न हो, व्यक्ति, सामान्यतः 
परिस्थितियां की पारस्परिक अन्तथारा में ही बहता रहता है। ओर इस कुल 
को मिलाकर समष्टि का एक निश्चित रूप और एक निश्चित घारा बनती है, 
जिसका हमें सामाजिक संस्कृतियों से बोध होता है, जिसका हम भौगो- 
लिक प्राधान्य से परिचय प्राप्त करते हैं । इस बात पर जरा गौर से विचार 
कीजिये । गांधी जी की चखांत्मक योजना में भारतोयता का ग्राकृतिक 
तत्त्व है परन्तु भारत की बिकृकत दशा को सुधारने के लिए गांधी जी ने 
भारत की वर्तेमान परिस्थितियों के समक्ष आत्मसमर्पेण नहीं किया, 
बल्कि गलत रास्ते से उस्तका मुँह मोड़कर सही रास्ते पर लाने की उन्होंने 
व्यवस्था की हे । इस प्रकार हम देखते हैं कि व्यक्ति की निधोरणा भौगो- 
लिक प्राधान्य के साथ-साथ चलती है। गंगा को गंगोत्री की ओर नहीं 
बहाया जा सकता; परन्तु गंगा निश्चित मार्गों से ही बंगाल की खाड़ी की 
ओर बहे, इसकी जिम्मेदारी व्यक्ति अवश्य ले सकता है। इससे व्यष्टि, 
समष्टि और भोगोलिक प्राधान्य का पारस्परिक महत्त्व स्पष्ट हो जाता है । 

प्‌ 
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भ३, इस प्रकार यह भी असन्दिग्ध रूप से स्पष्ट हो जाता है कि 

इंगलैण्ड, अमेरिका या रूस का आर्थिक विधान भारत को उसी रूप में 

कदापि मान्य नहीं हो सकता । हम अपनी भारतीय 

नवभारत की अर्थ- स्वसम्पन्नता को 'कल'प्रेरित अन्तरोष्टीय परावलम्बन 

व्यवस्था--किसी की के हवन-कुण्ड में भस्मीभूत करके कलाधिपतियों का 

नकल नहीं शिकार नहीं बनना चाहते। नवभारत की प्रत्येक 

योजना इसी भोगोलिक सत्य को लेकर निर्मित होती 

है। पुऑन्निमाण की सारी योजनाओं (वह भारतीय धनकुबेरों की “बस्बई 

योजना? हो, भारत सरकार का राष्टीय नियोजन या समाजवादी श्रस्ताव 
हो ) को इसी एक भोगोलिक सत्य की कसोटी पर कसा जा सकता है। 


२४, बात को ओर भी स्पष्ट रूप से समझने के लिए भारत की 
भौगोलिक विशेषता पर ध्यान देना होगा। पूर्वी गोलाध के मध्य में, 
दक्षिणीय भूतल स्वरूप, भूमध्य रेखा के थोड़े ही ऊपर से लगभग इे५* 
अक्षांश तक, गगनचुम्बी हिमालय की हिमपूर्ण दीवारों से घिरा हुआ 
जगभग ६२* पूर्व से १०० पूर्व देशान्तर में फेला हुआ हमारा भारत देश 
आरकृतिक प्राचुय्ये की एक सुपुष्ट रूपरेखा प्रस्तुत करता है । गंगा, गोदावरी 
ओर ब्रह्मपुत्र की उपजाऊ तलहूटियाँ संसार का अन्न भण्डार बनने का 
दावा करती हैं (इस भोगोलिक स्थिति में आज अन्तर हो गया हे । 
परन्तु हिन्दुस्तान ओर पाकिस्तान के रूप में बंट जाने के बावजूद भी 
भारत के स्वसम्पन्न ओर स्वावलंबी राष्ट बनने के भागे में कोइ मोलिक 
बाघा नहीं उत्पन्न हुई है )। गुजरात, मालवा ओर बरार आदि की काली 
मिट्टी, बंगाल, मद्रास तथा पूर्वी ओर पश्चिमी घाट के समुद्र तट रूडे, 
चावल, जूट ओर तेलहन इत्यादि का बाहुल्य उपस्थित करने के लिए 
पयाप्र हैं। हिमालय, विंध्य, पूर्वी और पश्चिमी घाट, सुन्दरबन, म्लारखण्ड 
आदि के वन्य प्रदेश समस्त देश को धन-धान्य ले परिपूर्ण रखने के लिए 
यथेष्ट हैं । अन्न तथा वानस्पतिक उपज के अतिरिक्त देश के खण्ड-खण्ड में 
भाँति-साँति के खनिज पदार्थ पर्याप्त मात्रा में पाये जाते हैं । कोयला, लोहा, 

सोना, चाँदी, हीरा रत्नादि सभी सुल्रभ हैं । इस 

स्थितिभूत तथ्य भ्रकार भारत की खनिज और वानस्पतिक उपज ने 
इसे एक स्वसम्पन्न भूपिण्ड की सुषमा प्रदान की 

है। दक्षिण की . प्रचण्ड उष्णता से लेकर हिमालय की हिमाश्रित शीत, 


[ ६७ |] 


थार की भयावह मरुस्थली से लेकर आसाम ओर बंगाल के जलपूरो प्रान्त-- 
सभी वतेमान हैं । इन सबके साम्य और समुच्चय से ही भारत को विश्व 
की वसुन्धरा बनने का प्राकृतिक यश प्राप्त हुआ है । उपज तथा जल-वायु के 
संयोग ओर संतुलन से जो भोतिक आचुस्य निर्मित हाता है बद्दी हमें एक 
'स्वसम्पन्त विस्तार पर बाध्य करता है और हमारी स्वसम्पन्नता को, 
अनिवायतः, व्यापक भी बना, देता हे। इसके विपरीत ज्ञो भी होगा वह 
हमारे लिए अभोगोलिक ओर सबेथा अग्राकृतिक विधान मात्र रहेगा जो 
हमारे कंधों पर वाहर से लाकर लादे हुए पंजर के समान कष्टकर बोझ 
'बना रहगा। नवभारत का आर्थिक आयोजन एसे किसी भी अप्राकृतिक 
प्रस्ताव के दोष से मुक्त रहने की प्रबल चेष्टा करेगा। उसका दृष्टिकोण, 
यथाशक्य, उपयु क्त सेंद्धान्तिक आधार तथा भारत की एक स्वाभाविक 
व्यवस्था को ही लेकर विरचित होता है। इस प्रकार स्थितिभूत तथ्यों की 
-सुव्यवस्था एवं छुसव्न्चालन से ही नवभारत की योजना गतिमान होती है। 
५१४, बहुधा लोगों को ऐसा कहते देखा गया है कि भारतबपे के जल- 

बायु में शीताप्ण प्रदेशों के समान उत्कृष्ट स्वास्थ्य के साधन नहीं हें, 
अर्थात्‌ यहाँ के लोग वहाँ वालों के समान परिश्रमी नहीं हो सकते । परन्तु 
अनेक आचार्य्यां न इस बात को अतिशयोक्ति के रूप 

भारतीय जल-वायु में देखा है। इम अतिशयोक्ति का प्रमाण इसी बात 
की देन :प्राका- से मिलता हे कि प्रत्येक काल और प्रत्येक परिस्थिति 
रिक तथा पारि- में भारतके सेनिकों ने विश्व-विज्ञय का श्रेय प्राप्त किया 
माणिक बाहुल्थ है। भारत का भूखा और नंगा किसान, मुट्ठी भर 
अज्न ओर अभावपूर्ण जीवन के वल पर ज्ञितना परि- 

श्रम करता है अमेरिका का परितुष्ट किसान भी नहीं कर सकता | वास्तव 
'में हमारे राग ओर दोबल्य का कारण हमारी जल-चायु में नहीं समाप्त हो 
जाता | यदि निष्पक्ष दृष्टि से देखा जाय तो हमारी जल-वायु ही एक ऐसी 
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२. मौर्य राह्राज्य का सनिक विस्तार, अथवा लीबिया की मव्मू.म या इटली के मंदान में 
भारतीय सेनाओं का प्रशंसनीय कार्य देखकर हमारे मत को यथेट् बल ग्राप्त होता है । हमारे 
सैनिक पराजय की ऐतिहासिक खंखला को समझने के लिए, हमारे शारीरिक दौवेल्य में नहीं, 
अन्यत्र खोज करनी होगी । 


[ ६८ ॥ 


विभूति है जो हमें स्वसम्पन्त और विक्रासमान बनने में साहाय्य प्रदान 
करती है। श्री कार-सान्ड्से ने एकस्थान पर लिखा हे--“ज्िन प्रदेशों में 
प्राक्रारिक तथा पारिमाणिक बाहुल्‍य होगा, उतकी उपयोगिता की अधिक- 
तम परख होगी और उनका ग्रति व्यक्ति मूल्य भी अधिकपग्राप्त होगा ।”? 
यह वात स्व॒यंसिद्ध है कि भारत के भोमिक विस्तार और विशेषता तथा 
उसकी जल-वायु की व्यापकता में यहाँ वस्तु-पदार्थ का प्राकारिक तथा 
पारिमाणिक बाहुल्‍य एक प्राकृतिक देन हे । 


५६, परन्तु प्रश्न तो यह होता हे कि इतना सब होते हुए भी हम दीन 
ओर दुर्वेल क्यों हैं ९ संसार की श्रेष्ठटम सभ्यता के जनन्‍्मदाता होकर भी हम 
आज फिसड्डी जातियों के समान णएड़ियाँ क्‍यों रगड़ 

साधन सम्पन्न होकर रहे हैं ? इसका एक मात्र उत्तर यह है कि ऐहिक: 
भी हम फिसड्डी क्यों हैं! सम्पन्नता के कारण हमारा जीवन निश्चेष्ठट और 
आलपस्यपूण हो गया और विदेशियों ने जब हम पर 

सेनिक और राजनीतिक पराजय का बाक लाद कर अपनी समाजधारा 
का हमारे ऊपर प्रयोग किया तो हमारा अपना आधार छिन्न-मिन्‍न होने 
लगा ओर धीरे-धीरे जब १६वीं ओर २०वीं शताब्दी का कलमय केन्द्री- 
करण प्रारम्भ हुआ तो, स्वभावतः, हमारा रहा-सहा ढाँचा भी अस्त-व्यस्त 
हो गया। हमार समस्त प्राकृतिक साधन नष्ट-अ्रष्ट हो गये, दुष्काल दथा 
अन्य प्राकृतिक प्रकोपों के स्वयस्भू प्रतिरोधी साधनों से हम सबंथा बद्िद 
पाये गये, जिसका सब से बड़ा प्रमाण यह है कि १६बीं ओर २०वीं शताब्दी 
की ग्रगति के साथ-साथ हमारे दुष्कालों का रूप उत्तरोत्तर जघन्य ही होता 
गया हे। १६४३ ई० का बंगाली दुर्भिन्ष इतिहास में अपनी समता नहीं 
रखता । भारत की वतेमान महँगाई और दरिद्रता हमारी कल्पना के बाहर 


१. भारतीय दुभिज्ष तथा दारिद्रय का कारण भारत की वृद्धभान जनसंख्या बतायी जाती 
है। हम इस कथन को सरासर म्ूठा प्रचार और धोखादेही कहते हैं। भारतीय जनसंख्या के 
एक वृद्धमान आँकड़े पर जरा ध्यान दीजिये-- | 

सन्‌ शय६ ९-१६० १ ९६६०२०१६१२ ९६६९६९-८१६२४ 
आरत रे १७ १२ 
ब्रिटन श्शार ११६ भ४ 

“इस प्रकार यह स्पष्ट है कि जनसंख्या हमारे लिए कोई प्रश्न नहीं है? 7प9॥6 
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हि». 


में हमें जनसंख्या के सम्पूर्ण आँकड़े प्राप्त भी नहीं हैं ( शोष पृष्ठ ६६ पर ) 


की बात सिद्ध हो रही हे । यह सब क्‍यों ९ ठीक उसी प्रकार जेसे जल के 
प्राणियों को घरती पर या आकाश में चलनवालों को प्र॒ध्वी पर निवास 
करने पर बाध्य किया जाय | कहने का अपिप्राय, जब तक हमारा आर्थिक 
आयोजन हमारे भोगोलिक प्राधान्य पर निधारित नहीं होता, हम व्यापंक 
सम्पन्नता के बज्ाय एक संक्रुचित केन्द्रीकरण में फंस कर नप्ट-अ्रष्ट हो 
जायेंगे ओर यही है नवभारत का भोगोत्निक अथ | 


अब भारत की भोगोलिक स्थिति ओर भोमिक वनावट के सम्बन्ध में 
भी दो चार शब्द कह देना आवश्यक प्रतीत हो रहा है। जेसा कि अभी 
ऊपर कहा गया है, भारतवर्ष पूर्वीय गालाध् के मध्य में, संसार के प्रमुख 
जल मार्गों पर स्थितिभूत हुआ है, इसके पूर्वीय, पश्चिमीय तथा दक्षिणीय--- 
तीनों किनारे समुद्र से घिरे हुए हें । इस प्रकार इसे, स्वाभावतः, विश्व के 
व्यापार में एक अनुपेक्षणीय स्थान प्राप्त हुआ है। अमेरिका, ज्ञापान, 
चीन, आस्ट्रेलिया, अफ्रीका, यूरोप और इंगलेण्ड के सामुद्रिक पथ में 
बसा हुआ यह एक महत्त्वपूर्ण व्यापारी स्थान रखता है। कहने का 
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ओर जो हैं उनका निष्पक्ष तथा निःस्वा्थ द्रष्टि से विश्लेषण भी नदीं दुआ है। जो कुछ हुआ भी 
है उसमें देश के साम्पत्तिक साथनां तथा उसकी वृद्रमान सम्मावनाओं का हिसाय नहीं लगाया 
गया है। किसी देश में जनाधिक्य उसी समय घोषित क्रिया जा सक्कता है जब कि देश के 
भौतिक तथा साम्पत्तिक साधन अपर्यात सिद्ध हवा चुके हां। वास्तव में जनसंख्या और साम्पत्तिक 
स्थिति-होनां सापेक्षित दशाएँ हैं। जनाधिक्य का अश्न जनसंख्या के अन्तर्गत एक्र खवतन्त् 
विषय है, और यहाँ उसका विवेचन असम्भव है, परन्तु इतना तो हम कहेंगे ही कि भारतीय 
दारिद्रव जनाधिक्य के कारण नहीं, अन्य अनेक कारणों से है। उद्दादरणाथ बंगाल सें चावल की 
उपज को दबाकर जूट पर जार दिया गया। युद्ध या राजनीतिक कारणों से जब हम वर्मा या 
पाकिस्तानी चावलों से वंचित हो गये तो वहाँ अन्न का अभाव उपस्थित हो गया। लोग कहने 
लगे कि बंगाल की जनसंख्या बढ़ जाने से चावल की कमी हो गयी | इसी प्रकार अन्य उदाहरण 
भी हैं, जिन पर अन्यत्र विस्तार से विचार किया जायगा | यह समकक लेने के पश्चात्‌ कि मार- 
तीय दुदंशा जनाधिक्य के कारण नहीं, यह भी जान लेना चाहिये कि जनाधिक्य की सम्भाव- 
नाएँ हमारी बढ़ती हुई गरीबी के साथ उत्तरोत्तर उग्म होती जा रही हैं क्‍योंकि गरीबों का 
सन्तानोत्पादन अनुपात अमीरों से अधिक होता है ( देखिये ब्रिटेन की जनसंख्या पर रजिश्टार 
जनरल की रिपोर्ट )-- 

यद्यपि इस विषय पर टिप्पणी द्वारा विचार नहीं हो सक्रता फिर भी प्रसंगवश कहना ही 
'होगा कि भारत की बढ़ती हुई गरोबी के साथ उसकी जनवृद्धि का उत्तरोत्तर बढ़ता हुआ अनुपात, 
कम से कम, दारिद्रथ और जनवृद्धि का पारस्परिक सम्बन्ध स्थिर करने के लिए उपयु क्त वाक्‍्यों 
'के सन्दर्भ में, कम ताकिऋ महत्त्व नहीं रखता ! 





हि मम 


प्रयोजन, राष्ट्रीय सम्पन्नता के साथ ही बैंदेशिक व्यापार की विशेषता को 
ले में [ता 

भी इसे समादर प्राप्त हे और इस बात को ध्यान में रखकर अपना आर्थिक 

आयोजन बनाना ही उपपरोक्त भोगोलिक सत्य को चरिताथ करना है | 


४७, इसके पश्चात्‌ जब हम भारत की भौमिक बनावट पर दृष्टि 
डालते हैं ले यह समभने में देर नहीं लगती कि सारा देश खण्ड विशेष 
में विभक्त होते हुए भी किस प्रकार प्राकृतिक मार्गों द्वारा एक दसरे से 

गुंथा हुआ हैं। इतना ही नहीं, सीमान्‍्त प्रदेशों से 
भारत की भौमिक भी उसी प्रकार आवागमन के मार्ग सुलभ हैं। 
बनावट श्रोर वितरण प्रत्येक देश की आर्थिक रूपरेखा उसके उट्यादन के 
व्यवस्था साथ ही उसकी वितरण-व्यवस्था से मिलकर प्रस्तुत 
हाठी हं। उत्पादन के सम्बन्ध में अब तक बहुत 
कहा जा चुका है । फिलहाल इतना और कहना वर्थेष्ट होगा कि भारतीय 
जल-वायु में यरोप को भाँति, ऋलमय, केन्द्रित तथां कल-कारखानों द्वारा 
संगठित ओर निरन्तर उत्पादन अस्वास्थ्यकर ही नहीं, पूर्णतः फलदायी 
भी नहों होगा | यहाँ की जल-बायु में लोग परिचिम के समान हो निरन्तर 
विश्रामरहित, परिश्रम कर भी नहीं सकते, जो सफन्न कलमयी उत्पादन 
व्यवस्था की एक प्रमुख शत है। परिणाम यह होगा कि प्रतिस्पधों के 
 घरावल पर भारत पीछे ढकेल दिया जायगा, या उत्पत्ति को उसी मात्रा 
के लिए इसे दूसरों से अधिक श्रम-बल नष्ट करना होगा; जो अन्त में 
कुल मिलाकर, राष्टू के साम्पत्तिक क्षय का कारण सिद्ध होगा। अस्तु, 
उत्पादन के साथ जहाँ तक वितरण का सम्बन्ध हे, भारत की भोगोलिक 
स्थिति तथा भौमिक बनावट पूर्च कथित उत्पादन क्रम के अनुसार एक. 
अपने ही वितरण व्यवस्था की माँग करती है। 


नवभारत केवल वेदेशिक व्यापार के निमित्त किसी भी देश के कृषि 
या उद्योग का व्यापारीकरण नहीं चाहता; वैदेशिक व्यापार के लिए 
राष्ट्रीय सम्पन्नता की होली करना नवभारत को अभीष्ट नहीं। वह भारत- 
बषें को ब्रिटन या अमेरिका के कारखानों के लिए कच्चा माल पेदा करने- 
वाले एक निरीह देश के रूप में कदापि नहीं देख सकता। इन सब बातों 
१. यदि दूसरे देशों के व्यापार को अपने अत्यविक उत्पादन द्वारा हथियाने का उद्देश्य न. 
हो तो ऐसे परिश्रम की आवश्यकता भी नहीं होती | 

२, देखिये अम और विश्वामः परिच्छेंद | 


: : 


को ध्यान में रखकर देखने से वितरण के प्राकृतिक मार्ग तथा साधनों को 
त्याग कर, रत्ती-रत्ती भूमि को रेल की पटरियों से बाँध देना नवभारत की 
वितरण व्यवस्था से मेल नहीं खाता। अपने सामुद्रिक तट विस्तार को 
व्रिटिश जहाजरानी का एकाधिकार बनाकर स्वयं अपने बंदेशिक व्यापार 
के प्राकृतिक यशों से बब्न्चित हो जाना नवभारत को स्वीकार नहीं, और न 
यही कि देश को अपनी जीवनावश्यकताओं के लिए सरकारी केन्द्रों, 
(राशन शाप! या स्टारों अथवा पृज्ीवादी कारखानों के “सेल्स डिपा? का 
मुहताज बना दिया ज्ञाय। प्रत्यक कंत्र, प्रत्येक गाँव, प्रत्यक परिवार का 
अपनी उत्पत्ति और उपभोग के लिए साधनयुक्त बनाना ही नवभारत के 
अन्तिस ध्यय हु आर यह तव॑ तक सम्भव न होगा जब तक कि उ्तादन के 
साथ हा तदनुकूल वितरण व्यवस्था न हा। 


८, सारांश, नवभारत का उत्पादन ओर वितरण-दोनों एक भोगो- 
लिक अर्थ रखते हैं, जिसे सम्नफे बिना नवभारत की आर्थिक रूपरेखा 
समझना कठिन होगा। “नवभारत” भारतवप की 

नवभारत बी योजना सुख-सम्रद्धि की एक रूपरेखा हँ, परन्तु, वस्तुत:, 
सावभीम सत्य. इसकी सेंद्धान्तिक भित्ति में एक सावंभौम सत्य की 
का आधार है प्राण्रतिष्ठा हुई है जो भिन्‍न-भिन्‍न देशों ओर 
स्थितियों में मिन्‍न-भिन्‍त आकार-प्रकार धारण 

कर सकता हैं, पर जीवन प्रेरणाएं सबकी एक समान हॉगी--सत्य 
अहिंसा, स्वावलंबन, स्वसम्पन्नता, सहयाग, सामझ्जस्य आर विकेन्द्रीकरण। 


(ले ) नवभारत की ग्रस्तुति 


४६, नवभारत किसी दल या समुदाय की नीति व्याख्या नहीं है 
ओर न तो यही कि वह किसी मत विशेष या वाद का प्रचार है; वास्तव 
में यह भारतीय अथंशाखसत्र के विशुद्ध ओर व्याव- 

“नवभारत? : भारतीय हारिक स्वरूप की एक सरल और सुवोध रूपरेखा 
अथंशास्त्र की विशुद्ध, प्रस्तुत करता है जो भारत के पुनर्निमाण का रचना- 
व्यावहारिक रूपरेखा त्मक आधार बन सक्रे । यथाशकक्‍्य, यहाँ लाक्षशिक 
विवेचनों को गोश बना दिया गया हे ताकि यह केवल 

अथंशाखत्र के विद्यार्थियों की अपेक्षा सर्वेसामान्य की एक अपनी पुस्तक 


है आम 0 


वन सकफे। हमारा विचार है कि जब तक सर्वताधारण अपनी जीवन 
समस्याओं पर कायशील होने की क्षमता नहीं प्राप्त कर लेते, करोड़ों के 
बीच कुछ इने-गिने अथंशास्री पेदा कर देने से ही वास्तविक कल्याण नहीं 
हो सकता,--सुधार हो सकता हे, परन्तु उद्धार नहीं । या यों कि वह कुछ 
वेतनभोगी विशेषज्ञों या शासकों द्वारा बहुतों पर लादा हुआ एक बाह्य 
ढाँचा होगा, न कि अपनी बनायी और समझती हुई कोई 
सुनिश्चित योजना । 


६०, नवभारत को हम, यथाथतः, भारतीय अर्थशासत्र की एक व्याव- 
हारिक रूपरेखा ही कहेंगे, जो इस देश के भोगोलिक ग्राघान्य के अन्तगंत 
क्‍ हमारे सदियों से पद-दलित ओर मरणासन्न समाज 

नवभारत की के पुनर्निर्माण का एक स्थायी ओर निष्पक्ष आयो- 
सैद्धांतिक स्थिति जन लेकर सामने आता है। इसी बात को हम यों 
भी कह सकते हें कि नवभारत में अवसरवाद को 

स्थान नहीं। इसकी योजनाएं आज्ञ कुछ, ओर कल कुछ हों--ऐसी 
बात नहीं । नवभारत परिस्थितियों की उपेक्षा नहीं करता, वह्‌ युग-युगान्तर 
तथा देश-काल की परिव्तेनीयता को भी अच्छी तरह समझता है। परन्तु 
साथ ही साथ वह यह भी सममभता है कि यदि कोइ सिद्धान्त भारत के 
लिए भोगोलिक महत्त्व रखता है तो जब तक उसका नेतिक तथा सामाजिक 
आधार गलत न सिद्ध कर दिया जाय, उसे निःशरु होकर अज्भीकार 
करना ही चाहिये। प्रत्येक शोषणात्मक व्यवस्था में हिंसा ओर ग्रतिद्दिंसा 
का भाव भरा होता है जो सामाजिक शान्ति के लिए घातक है। बिना 
अविचल शान्ति के समाज का शुद्ध विकास असम्भव है । जब तक इस 





१, हमारा आज का संसार दो-चार हजार वर्षे पृ वालें संसार से अधिक उन्‍नतिशील है, 
हम इस मत से पूर्शत: सहमत नहीं। हो सकता है कि संसार ने भौतिक साथनों की एक 
अपार राशि एकत्र कर ली हो, परन्तु वह सब आवश्यक और हितकर हैं, ऐसा कहना सर्वेधा 
विवादपूर्ण होगा | यह वात भी ठीक नहीं मालूम होती कि यह सब हैं तो सुख-सम्पदा और 
उन्नति के ही साधन, पर हमारे अपने दुरुपयोग से ही वे बुरे हो जाते हैं, अर्थात्‌ हमारा प्रत्येक 
प्रग उन्नति क्री ओर ही उठता है। ऐसा दावा करने के लिए सब प्रथम हमें अपने प्रत्येक पण की 
निविवाद आवश्यकता को ही सिद्ध करना होगा। इसी के साथ हमें यह भी देखना होगाकि हम 
आज जहाँ दें वह स्थान सामूहिक कल्याण की दृष्टि से हमारी विगत स्थिति से अधिक सखकर और 
उन्‍नतिशील हो, जहाँ सामाजिक वैषम्य की उत्पीड़ाएँ, स्वतंत्रता तथा समानता का अभाव हमें द्रवित 

नहीं कर पाता। वास्तव में उन्नति तो इसी को कहेंगे, न कि न्‍्यूयाक॑ और (शेष पृष्ठ 3३पर) : 


[ ४७३ | 


बात को असेद्धान्तिक नहीं सिद्ध कर दिया जाता, नवभारत अपनी समस्त 
आथिक तथा राजनीतिक व्यवस्था की प्रत्येक स्थिति ओर परिस्थिति में 
शुद्ध रूप से अहिसात्मक ही देखना चाहेगा, या यों कि वह प्रतिकूल 
परिस्थितियों से स्मञज्नस्य स्थापित करने के लिए अपनी सेद्धान्तिक 
स्थिति का कदापि परित्याग नहीं करेगा क्योंकि नवभारत का यह दृढ़ 
विश्वास हे कि जो बात सत्य हैँ वह असम्भव या अव्यवहाये हो ही नहीं 
सकती, विराधों पर उसे विजंय प्राप्त होगी, ओर उसके सुसञ्चालन में 
ही उन्नति का मल निहित है । यह कोइ ज्ञानियों का उपदेश या महा- 
त्माओं की शुभच्छा सात्र नहीं, सुदृढ़ व्यवस्था तथा स्थायी शान्ति के 
लिए आवश्यक भी हैँ। संक्षेप में, नवभारत की संद्धान्तिक स्थिति एक 
व्यवहाय्थ स्थायित्व से ही प्रतिपादित हुई हे ओर उसके ग्रत्येक प्रस्ताव, 
यथाशक्‍्य, इसी दृष्टिकोश का पोषण करते हैं । 

६१, अतएवं यह कहना न होगा कि नवभारत अथशशाश््र के उन 
अड्भ-प्रत्यज्ञों पर विशेष जोर देता, .है जो राष्ट्र के पुन्निर्मांण में अपना 
प्राथमिक महत्त्त रखते हैं। यहाँ उन विषयों को 
नवभारत की नीति समचित प्रामर्य दिया गया हे जो एक सम्पन्न 
और प्रणात्वी समाज के नेंसर्गिक अड्ग सिद्ध हुए हैं। उदाहरणार्थ 
कर अथवा लगान का विवेचन करते समय यह्द 

आवश्यक नहीं समझ्का गया हे कि नाना प्रकार के करों की निष्प्रयोत्न 


लन्दन, बम्बई या टोकिओ की जगमग ज्योति की मुरमुट में अधिकांश लोगों को दरिद्र जीवन 
में रखकर कुछ थोड़े लोगों को उन्‍नति का मूठा प्रचार करने को उन्नत कहेंगे | ट्रेवल्यान ने 
अपने इंग्लें एड के संज्िप्त इतिहास में लिखा है--'गु'॥७ 68४८ ७8०8 97०९7७०४४०० 
१770 606 ४7700]6 ७868, (06 08709877579 27००७एछ 77600 0 04]728- 
07 #पॉ 660946१ए 70० ठग ४96 ऊ॒ुषब्ंश ० ॥४०9०७ज ब्यवें 
28009]ल्‍69 .........- --:9, 39, उसी प्रकार जैसे चारी और राहजनी, कोकेन या 
ख्त्रियों के व्यापार से एक्रत्र धन ओर साधन सभ्यता का सूचऋ नहीं हो सकता अथवा बड़े-बड़े 
केन्द्रों में कला भवन स्थापित करके अखिल समाज को कलाविज्ञ बताना भुंठा होगा । सर्वेसामान्य 
के सुखी और सुसंस्क्षत हुए बिना हम समाज को विकासमान नहीं कह सकते | यदि विश्व की 
इस सारी प्रगति का फल ऐटम बम या ऋत्रिम मैथुन के कृतिम साधनों में प्रकट हुआ है तो 
'इसे हम उत्थान नहीं, विश्व का पतन ही कहेंगे | 

१, इसी बात को तिलक ने गीता रहस्य में यों व्यक्त किया है--अहिंसा, सत्य, आदि 
'ध्म कुछ वाद्य उपाधियों अर्थात्‌ सुख-दुःख पर अवलम्बित नहीं हैं । वे सभी काल में और सब 
अवसरों के लिए एक समान उपयोगी हो सकते दें |? 


| ४ | 


खतोनी के पश्चात्‌ भारत के आय-व्यय के आँकड़े तैयार किये जायें और 
फिर उनमें कमी-बेशी का लेखा-जोखा तैयार किया जाय। नवभारत, 
सर्वे प्रथम, इनकी नेतिक और सैद्धान्तिक परिभाषा स्थिर करने के पश्चात्‌ 
निःशक्क होकर घोषित करता है कि प्रचलित पद्धति में अमुक दोष या गुण 
है ओर परिणामतः हमारे नवनिर्माण में किन सिद्धान्तों के आधार पर 
आर किस प्रकार कर लगाया जाना चाहिये ताकि सामाजिक सुख-सम्पदा और 
राजकीय सुव्यवस्था का एक स्थायी विधान सुलभ हो सके । उसी प्रकार 
' आर्थिक वैपम्य पर विचार करते समय वह मजदूरों की औसत आय अथवा: 
पूँज़ीपतियों के संग्रहीत कोप के आँकड़ों में उलमने की अपेक्षा विषमता- 
के मूल कारणों पर ही डेंगली रखते हुए ऐसा प्रस्ताव रखता है कि विषमता' 
उत्पन्न ही न हो; विपम समाज को कृत्रिम साधनों द्वारा सम करने के. 
विवादास्पद उपायों का उल्लेख करना उसको श्रेयस्कर नहीं दीखता । 

इस प्रकार नवभारत की नीति निश्चित ओर प्रणाली स्पष्ट हो जाती 
है । उसका सारा विवेचन, उसका सारा,आयोजन मानव सुख्न-सम्पदा का 
एक नेसर्गिक विधान बन ज्ञाता है। अतएवं यह ओर देने की आवश्यकता 
नहीं प्रतीत होती कि नवभारत किसी व्यवस्था के स्थान में अपनी कोई. 
नयी व्यवस्था नहीं प्रचलित करना चाहता और न तो वह कट्टर- 
पंथियों के समान पुरातनबाद का अस्तित्व अमिट बनाये रखने के ही 
पक्ष में है। समाज्ञ की जो स्वाभाविक अवस्था होनी चाहिये नवभारत' 
उन्हीं के संपोपक अबयवों का विश्लेषण तथा विवेचन करते हुए अपने 
आयोजन का एक अटल आधार निश्चित करता है ताकि ल्लोग सुगमता 
ओर सुरुचिपूर्बक उस पर कार्यशील हो सकें । 

उपयु क्त कथन से यह बात स्पष्ट हो जाती है कि नवभारत समाज: 
के जीवन में अनावश्यक प्रवाह उत्पन्न करने के लिए कोई अप्राकृतिक, 
अस्ताव नहीं रखता । राष्ट्रीय सन्तुलन को ध्यान में रखते हुए, यदि: 
देश तेलहन की यथेष्ट उपञ्ञ करता है तो नवभारत बाकू या मैक्सिको 
की खानों से तेल लाकर भारत का चिराग रोशन करना अर्थ विरुद्ध 
सममभता है | यदि आवश्यक आधिक्य को ध्यान में रखकर स्वाभाविक: 
तरीकों से यथेण्ठ उपज कर ली जाती है तो वह उत्पादन को व्यापक के. 
बजाय प्रचण्ड बनाना अहितकर ही नहीं अनर्थ भी समझता है और 
स्पाभाविक उपायों को छोड़कर उत्पत्ति को घनीभूत करना व्यर्थ समझता 
है बशते कि देश की शक्ति और साधन फालतू ( ॥7079 ) बैंदेशिक“ 
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माँगों की पूर्ति दथा आयात की स्वयंभू प्रेरणा न करते हों। नवभारत का | 
समस्त उत्पादन दथा वितरण विधान इसी मूल सत्य से प्रतिपादित 
होता हैं । 


अब यह समभने में अधिक उलकन न होगी कि नवभारत के प्रस्ताओं 
का “आयोजित अथविधान? या “धाष्ट्रीय नियोजन” की प्रचलित घार- 
णाओं से कहाँ तक मेल हो सकता हैँ । अनेक विद्वानों ने रूस मार्का आर्थिक 
आयोजन का प्रचार प्रारम्भ कर दिया हे, पाइचात्य की चमक-दमक के आगे 
प्राच्य के मोलिक आयोजन को वह विस्मरण से कर बेठ हैं । यह ठीक 
हे कि, सदियों सहस्रों वर्ष पृ्षे का होने के कारण हमारे प्राच्य आयोजन में 
आजके संसार के साथ, सामठ्जस्य स्थापित करन की आवश्यकता 
उपस्थित हो गयी हे, परन्तु केवल विगत इतिहास बताकर उन्हें 
ठुकरा देना गलती होगी। नवभारत का यह्द पक्ष नहीं कि वनतेनान 

उ्पेज्ञा करके भूत का अन्धौनुकरण किया जाय। नवभारत केवल 
वस्तुस्थिति को आपके सम्मुख प्रस्तुत करता हैं ओर यदि उसमें सत्य 
ओर बल हैं तो आप चाहें यान चाहें, आपको उसे स्वीकार करना 
ही होगा । 


६२, यह ठीक हे कि नवभारत भारतवपे के आर्थिक समुत्थान 

को ही लेकर आगे -आता हे, परन्तु चंकि वह 

नवभारत की योजना $ एक स्वथा अशोपणात्मक अथात्‌ अहिसात्मक 

घनिकों की संख्या समाज की कल्पना से ही आविभत हुआ हे, 

वृद्धि नहीं, सर्व- अतएव वह भारत की साम्पत्तिक उन्नति को 

सामान्य के सुख और घधनिकों की संख्या वृद्धि से नहीं, सर्वेसामान्य के 

सम्पन्नता पर आाघृत है. सुखी ओर सनन्‍्तुष्ट जीवन से ही सम्बद्ध करता 

है। परिणामतः, नवभारत की योजनाएँ उत्पादन 

की अपेक्षा वितरण, पूंजी की अपेक्षा कर ओर श्रम, आलम्बन की अपेक्षा 

स्वावलम्बन पर जोर देते हुए, नवीन ओर प्राचीन, दोनों पक्त के 

सुसाम्य से ही निर्मित हुई हें ओर यदि हम इस आधारात्मक भेद को 

ध्यान में रख कर नवभारत को समभने की उदारता करेंगे तो मुझे; विश्वासः 
है कि इस रचना से यथेष्ट सहायता मिलेगी । 


अन्त में, यह स्पष्ट कर देने की जरूरत है कि इस पुस्तक की सारी 
- चेष्टा केबल यही है कि मनुष्य मनुष्य बना रहे, पूर्ण मनुष्य बना रहे, न 
कि विशेषज्ञों के रूप में आधा-अधूरा मनुष्य रह जाये और फिर इससे भी 
अधिक “उन्नति” करके कल-कारखानों के चल्ते-फिरते पुर्तों के रूप में 
समाप्त हो जाये | आज तो मनुष्य का सारा अस्तित्व हो खतरे में पड़ गया 
है। इसलिए रँग-विरँंगे सिद्धान्तों के संकलन या उनकी आलो चमना-प्रत्या- 
लोचना से पुस्तकें तैयार करने की जरूरत नहीं है; जरूत है सत्य का 
दिग्दशेन करने और कराने की। नवभारत इसी आवश्यकता की पूत्त में 
पाठकों को विनम्रता पूरक भेंट क्रिया जा रहा है-। 


द्वितीय खण्ड 


नारी 


( मनुष्य के घामाजिक उद्धव का आदि कारण ) 


मानव समूह को समाज का रूप धारण करने में 
नारी आदि और प्रेरक कारण तथा संगठन और 
विकास के प्रवाह में प्रमुख माध्यम सिद्ध हुई है । 


( अर ) दम्पति ओर समाज 


१, प्रकृति हमें बताती है कि ख्री और पुरुष का मूल सम्बन्ध सष्टि- 
विस्तार की मल प्रेरणाओं से ही आवद्ध हे, अन्यथा दो भिन्न-भिन्न 
योनियों के बज्ाय सभी सत्रीया सभी पुरुप होते। 

स्री और पुरथ के हम यहाँ नारी को केवल मनुष्य की सामाजिक 


सम्बन्ध का स्थिति के आदि कारण ओर मानव जीवन को 
प्रणात्मक आधार क्रियात्मक शक्ति के रूप में ही समझने का 
प्रयास करेंगे | 


२, सृष्टि-विस्तार के विचार से प्रत्यक स्त्री के लिएं पुरुष ओर 
अत्येक पुरुष के लिए खत्रो का होना नितान्त आवश्यक है, ओर यदि ख्री- 
पुरुष को रचना का चरम लक्ष्य सृष्टि-विस्तार मान लिया ज्ञाय तो किन्हीं 

दो ख््री-पुरुषों के संयोग में शरीर-विज्ञानात्मक 

यारम्मिक रूप में परि. ( ?7४ए»06श70०]! ) तथा कुछ ऐसी ही बातों के 

वर्तन--भत्रा याबुर अतिरिक्त कोइ विशेष विरोध नहीं हो सकता था। 

परन्तु धीरे-घीरे सनुष्य ने इससे भिन्‍न रचना की । 

भाई बहन, मौसी, तथा साढू--इत्यादि वर्गीकरण अथवा अन्य अनेक 

व्याख्या और प्रतिबन्धों का जाल फेलाकर इसने मानव सम्बन्ध के प्रार- 

भिक रूप को सर्वेथा बदल दिया है ।सम्भवतः, यह सब विकास का निम्वित 

परिणाम माना जा सकता है, परन्तु एक सूद्रम विश्लेषण के बिना यह्‌ 

कद्दना कठिन होगा कि संसार की अग्रसरता का प्रभाव “स्त्री ओर पुरुष? 
पर कैसा पड़ा है--भछा या बुरा ९ 


३, हम मानते हैं कि समाज-संगठन, फिर समाज विकास, फिर 
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विकास के परिणाम में अधिक परिपक्व संगठन--इसी प्रकार संगठन ओर 
विकास का पारिस्परिक चक्र चलता रहता हे $ 
दम्पति--समाज का परन्तु समाजशासत्र का अध्ययन कोई सरल बात 
आदि कारण और नहीं, और चूँकि दम्पति उसी का आदि कारण. 
आधारभूत अज्ञ हे और एक आधारमूत अद्ज है, इसलिए हसारे: 
विषय अनुसन्धान में भी कठिनाइयाँ मोजूद हें। 
फिर भी में प्रयत्न करूँगा कि एक सरल और सुबोध रूपरेखा पाठकों के: 
सम्मुख प्रस्तुत की ज्ञा सके जो हमारी व्यावद्यारिक अनुभूतियों द्वारा हमें 
सहज ही ज्ञानगोचर हो सके। 
४, दलबद्ध पशुओं में देखा जाता है कि नर माद्य को प्राप्त करने के. 
लिए दूसरे नर से जूमता है | सभ्यता के आदिकाल: 
मनुष्य--प्रारम्मिक में मनुष्य की भी यही दशा होती है । आस्ट्रेलिया: 
स्थिति में की जातियों में देखा गया है कि परास्त लोगों की 
ख््रियाँ स्व॒ट: विजेताओं के साथ चली जाती हैं। 
मनुस्मृति (७-१६) में भी इसी भाव की कलक मिलती हे। जब तक लोगों 
का सु-संगठन नहीं हो जाता, कोई स्पष्ट दम्पति-विधान भी सुनिश्चित नहीं: 
हो पाता। इच्छा ओर काम प्रेरणा तथा उनकी पारिणामिक परिस्थितियों 
के अतिरिक्त स्री-पुरुष के समागम में कोई विशेष बात बाधक नहीं होती | 
इवेत केतु के पूर्ज हमें किसी वंबाहिक परिपाटी का पता नहीं चलता । 
इवेतकेतु को माँ को एक ब्राह्मण पकड़ ले चला; परन्तु उनके पिता ने. 
इसमें कोई दोष न देखा। मनुष्य की इसी आरम्भिक दशा का उदाहरण 
देते हुए बेक्राफ्ट साहब लिखते द्ं--“कैलिफोर्निया की नीच श्रेणी में: 
लोग पशु-पक्षी के समान स्वच्छन्द होकर विषय-संयोग करते हैं ४१ 
५, मानव-विकास के साथ ही दाम्पत्य का भी विकास होता है ॥ 
यरन्नु सीलोन, मालाबार, तिब्बत में अब भी “बहु-पति-विधान (?0- 
ए०7१79 ) तथा अन्य अनेक देशों में “बहु-पत्नि? 
दाम्पत्य का विकास (7?0ए8०79) की प्रथा देख कर हमें, स्वभावतः, 
अनिवाये है शद्भा होती है कि क्‍या मनुष्य के विकास के साथ 
ही उसके दाम्पत्य जीवन का भी विकास होता है ९ 
परन्तु इसमें तो सन्देह ही नहीं कि समाज का विकास हुए बिना दाम्पत्य 
का विकास हो ही नहीं सकता और जब तक दाम्पत्य का विकास नहीं 


[| ८१ -] 
होता सामाजिक विकास में प्रगति आ ही नहीं सकती। संसार की 
अग्रिम जातियों में दाम्पत्य का उत्कृष्ट रूप देख कर केवल यही अनुमान 
किया ज्ञा सकता है कि न्रुटियाँ भले द्वी रह गयी हों, परन्तु इसका विकास 
अवश्य हुआ है । 
६५ मानव-समाज की प्रारम्भिक स्थिति में “स्वच्छंद संयोग” 
( ?70775८प75ए ) का होना स्वाभाविक हे। परन्तु इसका फल ९ 
--बच्चों के बाप का पता नहीं, वंश स्नेह तथा अन्य . 
“'स्वच्छुन्द संयोग! और बन्धनों का अभाव है। कोन किसका बाप, कौन 
उसके दुष्परिणाम किसका बच्चा, किसका कौन वंश--पिता पक्त के 
अन्धकार में रहने से किसी का निश्चय नहीं हो 
पाता। केवल माँ पक्त के आधार पर वंशावली दूर तक नहीं फेल सकती । 
परिणाम यही द्वाता हैं कि मनुष्य की सद्वठन शक्ति क्षीण हा जाती है। 
बिना बाप के बयीती प्रथा नहीं चलती ओर बिना बपीती के स॒दृद सरदारी 
नहीं हाती, जिसकी लाठी इसछक्की भेंसः का प्रश्न रहता हैँ। इसलिए 
राजनीतिक स्थिति भी स्थायी नहीं रहती । बड़ी बात तो यह है कि बच्चों 
के पालन-पापण का सारा भार अकेली माँ से सम्हाला नहीं जाता 
सन्‍तान स्व॒भात्रतः विनाश के गढ़े में क्षीण हो जाती है। कहना न होगा 
कि जहाँ स््री-पुरुष का सम्बन्ध सुदृढ़ ओर सुविकसित दाम्पत्य-विधान से 
परिपूर्ण तथा अनुशासित नहीं, वह समाज स्थायित्व को प्राप्त हो ही नहीं 
सकता, न हुआ और न होगा । 


एसलिए रूम्मवतः माता-पिता अधिक काल तक एक साथ रहने 

लगे व “ सन्‍्तान का सुन्दर रीति से पालन-पोषण हो सके। माता 
कं तान पर अधिक ध्यान ओर अधिक समय व्यतीत 
ग्हस्थाश्रमः और करके बच्चों को सुदृढ़, सुन्दर तथा विद्वान बना 
सामाजिक विकास सके, इसलिए आवश्यक था कि पिता, कम से कम 
कुछ समय तक, दोनों की जीवन-सुविधा का 

प्रबन्ध करे । यहीं से ग्रहस्थाश्रम का प्रारम्भ हुआ। वास्तव में बिना 


१, प्रोफेसर केसलर का मत है कि सन्तानोत्पादन के लिए प्राणियों का एक्र साथ रहना 
आवश्यक प्रतीत हुआ; साथ रहने से ने स्वभावतः: एक दूसरे की सहायता करने लगे। साथ 
रहने से उनकी सहयोग भावना दिनोदिन बढ़ती जाती है और धीरे-धीरे वह उनके वोड्िक 
विकास का भी कारण वनती है । 


६ 
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गहस्थाश्रम के सामाजिक विकास असम्भव है । यह तो अत्यक्ष अनुभव की 
बात है कि सुन्दर सुदृढ़ ग्रहस्थाश्रम में अधिक से अधिक झुख-शान्ति 
मिलती हैं। विकास तथा विजय उस्सी राष्ट को सुलभ है, जहाँ दाम्पत्य 
विधान ( गृहस्थाश्रम ) अधिक विकसित है । 


८. ध्स्वच्छंद संयोग” से बढ़कर जब हम “बहुपति) विधान पर 

आते हैं तो हमारे गृहस्थाश्रम का स्वरूप अधिक स्पष्ट हो जाता है। 

। कई पुरुष एक स््री को पत्नी बनाकर घर में रहते हें, 

धहुपति? विधान बच्चों का पालन-पोषण करते हैं। इस प्रकार कुछ 

अंशों में पेठक सूत्र का भी प्रकाश होता हे। यहाँ 

लोगों का मण्ड छोट-छोटे दल का रूप घारण करता है। परन्तुः जब यही 

धबहुपति! पाण्डबों के समान भाई-भाई होते हैं तो ग्रहस्थाश्रम का एक 

पग और आगे बढ़ता है । दोनों घाराएं स्थिर हो जाती हैं। वंशावली 

का अभाव मिटने-सा लगता है ओर >्सन्तान का पालन-पोषण अधिक 
सुगम हो जाता है । 


प्रारम्भिक स्थिति में ज्ञान ओर विज्ञान की कमी के कारण अथवा 
अन्य कारणों वश भोजन कठिनाई स्रे मिलता था। पर बहुत काल के 
उपरान्त भी जब लोगों को यथेष्ट मात्रा में भोजन पाना कठिन बना रहा 
तो कुछ लोग लड़कियाँ को मार डालने लगे क्‍योंकि लड़के बड़े होकर 
युद्ध ओर संघष में काम देते थे, परन्तु लड़कियाँ व्यथे का बोक समझी 
जाती थीं। इस प्रकार विषश॒तः कई लोगों को मिलकर एक ही स्त्री से 
( बहुपति रूप ) सम्बन्ध स्थापित करना पड़ता था। ऐसी दशा में 
स्वभावतः सन्‍्तानोत्पत्ति में कमी होगी ओर स्राथ ही वंशावली भी अधिक 
स्पष्ट, घनिष्ठ या विस्तृत नहीं होती। यहाँ ग्रहस्थाश्रम “स्वच्छन्द' 
संयोग? वाली स्थिति से अधिक संघटित अवश्य हे पर अधिक विकसित 
ओर सोम्य हे--सो बात नहीं। सुन्दर ग्रहस्थाश्रम के बिना समाज भी 
विकसित ओर ससभ्य नहीं हो पाता। 


6, 'बहुपति? के ठीक विपरीत “बहुपत्निः श्रथा है और संसार के 





१. पर्याप्त मोजन के बावजद भी जहाँ लड़कियों को मार डालने को प्रथा देखी जाती है 
वहां अन्य सामाजिक तथा राजनीतिक कारण हैं, जो इस रचना के बाहर का विषय है | 
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यहुत से देशों में प्रचलित है। अमीरों में इसका वड़ा जार है । अफ्रीका 
में अनेक स्लरिकैँ हाना सरदार या अमीरों का लक्षण 

“बहुपत्ष' विधान माना जाता हँ। संवपकालीन स्थिति में इसका 
प्रावल्य परिस्थिति के अनुकूल प्रतीव हाता है क्योंकि 

युद्ध में पुरुषों की हानि होने से या परास्त लोगों की ख्रियों को विजेताओं 
द्वारा एकत्रित कर लिये जान से ख्लियों की अधिकता हो जाती है और 
एक-एक पुरुष कई-कई ख्त्ियाँ रख लेता हे। संघपमप्रिय जातियों में यह 
प्रथा ओर भी जोर पकड़ लेती है ताकि एक पुरुष बहत से बच्चों का 
पिता हो सके। सेनिकों की इस सनन्‍्तान आवश्यकता को पुन्ञारियों ने 
शाब्ोक्ति द्वारा पूरा किया ओर वहु-पत्निः विधान ने सामाजिक, 
धार्मिक तथा नेतिक स्वीकृति प्राप्त कर ली। समाज में ज्व निजी 
ओर वेयक्तिक सम्पत्ति की स्थापन्ना हों गयी तो लोगों ने अनुभव 
किया कि सम्पत्ति का सरक्षित सञ्चालन ओर उसका विकास 
चिना पुत्र के नहीं हा सकता । सम्पत्ति, सर्देव एक ही वंश में स्थिर रहे 
ओर उप्तका सञ्चालन सुन्दर ढंग से हो, वह दूसरों के हाथ में पड़ कर नष्ट 
नें हो जाय, इसलिए पुत्र की आवश्यकता ह॒ुइ। यही कारण हूं कि केवल 
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१, समाज में पुरुष का प्राधान्य दाने से ख्री उसी की नानी जाती है; म्त्री प्राप्त करने के 
साथ पुरुष स्त्री के साम्पत्तिक मसृत्रों को भी प्राप्त कर लेता है | अतणव यदि एक विधवा पुनर्विवाह 
करती है तो सम्पत्ति के चलविचल और पारिवारिक सबण्चय के छिन्न-भिन्‍न हो जाने का भय 
उपस्थित हो जाता है| यही कारण है कि हिन्दू धरम ने विषवा विवाह का निपिद्ध घोषित कर 
दिया था | साम्पत्तिक कारणों के साथ, सन्तान का मातृ स्नेह तथा पालक-परापषण से वज्चित न 
होने देना तथा कौठम्बिक व्यवस्था को सुद्ृह और सुरक्षित बनाये रखने को दृष्टि से स्त्रियों को 
पुनर्विवाह से वर्जित किया गया था । परन्तु यह नहीं कि विधवा विवाह सम्पूर्णत: अमान्य था; 
भिन्न-भिन्न दशाओं में; विभिन्‍न प्रतिबन्धों के साथ विधवा विवाह की सम्मति तथा दृष्टान्त 
बराबर मिलते हैं जैसे कि पुरुष संस से स्वथा मुक्त युक्‍्ती विधवा ( अजक्षतबोनि ) या जैसा 
कि कौटिल्य अर्थशाल्र में उल्लेख है--यदि कोई स्त्री ऐसे पुरुष से विवाद करती है जो उसके 
स्वामी का सम्बन्धी या सम्पत्ति का अधिकारी नहीं है तों वह दोनों और जो उनके विवाह में 
सम्मिलित हां, वे रब व्यभिचार सम्बन्धी अपराध के अपराधी समझे जायेँ। पहले में 
सनन्‍्तान के अभाव के कारण छूट है तो दूसरे में साम्पत्तिक सरक्षा पर दृष्टि रखी गयी है | 

उपयु क्त सिद्धान्तों को ध्यान में रखकर ही हमें हिन्दू-काडः पर विचार करना होगा क्योंकि 
इसमें साम्पत्तिक स्वामित्व और स्थायित्व की जदिल समस्‍्याएँ, कौडग्विक व्यदस्था की अनेक 
गुन्षियाँ पैदा हो जाती हें | 


पुत्र के लिए कई विवाह करके भी अनेक लोग पवित्र ओर मान्य नागरिक 
बने रहते हैं । इस गद्दीनशीनी की आवश्यकता ने “बहुपतटिन विधान? को 
ओर भी व्यापक बना रखा है । बहुत-सी स्तलरियाँ रखने का कहीं-कहीं यह 
भी अभिप्राय होता हे कि अधिक काम-काज़ करनेवाली दासियाँ मिल 
कायें। एक या अनेक स्लियाँ तो अब भी अधिकार, विशेषतः भारत में,, 
घर का बोम ढोने के लिए, रोटी-धोती पर जीनेवाली सस्ती मजदूरनी के 
रूप में रखी जाती हैं. । 
धहुपति/ विधान में और जो कुछ भी हो, कम से कम बाप का स्पष्ट 
पता तो रहता ही नहीं, 'बहुपत्नि? में माँ-बाप दोनों का स्पष्ट पता रहता 
है। माता-पिता का स्पष्ट पता रहने से सन्‍्तान 
बहु - पत्नि!. का माता-पिता से तथा स्वयं आपस में भाई-बहिनों 
ओऔर जनसंख्या. से घनिए्ठ सम्बन्ध रहता है। परिणामतः समाज 
संघटन अधिक दृढ़ हो जाता है। पीढ़ी पर पीढ़ी, 
निश्चित व स्पष्ट वंशावली को ख्खला बेँध जाती है और फिर गृह- 
स्थाश्रम का संघटित विकास संभव ही संकता हे। घर से घरानों की 
नींव पड़ती है और समाज का बिस्तार सुलभ हो जाता है। संघष-- 
कालीन समाज में जनसंख्या क्षीण न होने देने के लिए “बहु-पत्नि” 
बड़ी आवश्यक प्रथा माल्म पड़ती है; नियोग रीति की स्वीकृति का 
कारण भी, सम्भवत:, यही हो सकता है। 
“बहुप्रत्नि? द्वारा बषोदी स्थिर हो जाती हे, बपीती से सरदारी, सरदारी 
से राजनीतिक संघटन सुदृढ़ होता है क्‍योंकि प्रारम्भिक स्थिति में जब" 
तक लोग जनसत्तात्मक भावों का स्वतंत्र रूप से 
“बहु-पत्निी समुचित सदुपयोग करने के योग्य न हो गये हों, 
ओर “एकतंत्र” अथवा केन्द्रीय शासन की अत्यन्त आव-- 
सरदारी श्यकता जान पड़ती है। जब तक समाज्ञ धीरे-धीरे 
विकसित, शान्तिप्रिय ओर जनसत्तात्मक स्थिति को 
न पहुँच जाय, तब तक अर्थात्‌ समाज के आदिकाल के लिए सरदारी परम 
आवश्यक है और सरदारी के लिए “बहु-पति? से बढ़कर “बहु-पत्नि? विधान 
की आवश्यकता होती है। वषोती स्थिर द्वो जाने से पितृ-भक्ति का उद्भव 
होता है। फिर बच्चों के बच्चे, उनके बच्चे, पीढ़ी दर पीढ़ी, उसी एक 'पुर्खा” 
की आराधना की जाती है ओर, स्वभावत:, बहुत से लोग उसी एक के भक्त. 
होने से अधिक निकट और सक्गठित हो जाते हैं । 
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9०, परन्तु इतना सब होते हुए भी “बहुपत्निः विधान में मानव की 

उन उच्च भावनाओं का नाश हो जाता हे जो दाम्पत्य 

बहु-पत्नि. विकास के लिए परम आवश्यक हैं। स्त्रियाँ सहर्मिशी 

विधानके ओर अर्द्धांगिनी के बजाय भोतिक सुख-साधनों से 

दोष अधिक नहीं समझी जातीं। यह कहने में दोष नहीं कि 

दाम्पत्य सम्बन्ध में एक प्रकार की पश-बृत्ति का समावश 

होता हैं ओर परिणाम स्व॒रूप समाज का समुचित विकास नहीं हो पाता | 

स्त्रियों की लूट या चोरी, मोल-भावष, लेन-देन, दहेज तथा नाना प्रकार के 

दोप “बहुपत्निः विधान से विशेष सम्बन्ध रखते हैं । संघर्ष काल में “वहु-पत्निः 

की शरण ल्षेन से बहुत से स्त्री-बच्चों की जानें बच गयीं परन्तु अनेक बुराइयाँ 

भी साथ लगी रहीं। सोतियाडाह, सोतेले भाइयों का हक, समाज में कलह 

ओर कोलाहल ही नहीं उत्पन्न कर देता वल्क्ि कोटुम्बिक विस्तार में भी 

बाघा उत्पन्न होती हे जो साम्पत्तिक आयतन को फैलाने की अपेद्ा संक्ुचित 

ही अधिक करता है | यह तो कहना ही नहीं कि यहाँ सामाजिक शान्ति के 

सुद़ और अविचल बने रहने की सम्भावनाएं क्षीण हो जाती हैं । राम 

वनवास, महाभारत युद्ध, शाहजहाँ की. केद--अखंख्य में. से केवल दा चार 
च्प्टान्त हैं । 


११, परन्तु यही नहीं कि 'स्वच्छुंद संयोग” प्रथा प्रारम्भिक काल 
के लिए अनिवाय थी। जब तक लोग किसी एक स्थान में एकत्रित होकर 
दलबद्ध रूप से पशुपालन, खेती या उद्यम नहीं 
“एक ब्रत!ः. करने लगे थ अथोत्‌ जब तक लोग अत्यन्त तितर- 
बितर स्थिति में आखट आदि से जीवन निवांह 
करते थे, संभवतः एक स्री ओर एक पुरुष का एक-एक जोड़ा दुःख-सुख 
में सदा साथ बना रहा होगा। यह भी सम्भव हे कि एक पुरुष एक स्त्री 
को पसन्द करके उसे अपने संग लिये फिरे। इसलिए “स्वच्छंद संयोग? 
“हु-पति', “वहु-पत्नि! के समान ही एक पति! और “एक पत्नि? विधान 
ई (07082५77ए ) का भी प्रारम्भिक सूत्र मिलना यथाथ है। सध्यकालीन 
युग में यही प्रथा भ्रष्ट हो ज्ञान के कारण, आगे चलकर फिर प्रकट हुई । 
सम्मवतः आये लोग इसीलिए आदि से ही एक पतिः ओर “एक पत्नि? 
का 'एक व्रत” जपते आ रहे हैं । 
अब तक के अनुभवों पर हम निःशंक कह सकते हैं कि “एक ब्रत? 
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सर्वोत्तम विधान है । “स्वच्छुंद संयोग” अथवा “बहु-पति? का तो कहना 
ही नहीं, 'वहु-पत्नि विधान! में भी वंश सूत्र इतना धनिष्ठ नहीं होता 
जितना “एक ब्रए” में। बहुल माताओं के कारण स्व॒भावतः बच्चों में कुछ 
न कुछ विच्छेद भाव रहता है। परन्तु एक माता और एक पिता के बच्चों 
में तुलनात्मक दृष्टि से अधिक घनिष्ठता होती है | स्व॒भावत:, उनमें अधिक: 
आकर्षण, संयोग, सहयोग, सद्भाव होता है। ग्रहस्थाश्रम सुदृढ़ ओर 
सुसंघटित हो जाता है । 


१२, धीरे-धीरे प्रारम्भिक बुराइयों से निकलते हुए जब “स्वयंबरः 

पद्धति का उदय होता हैं तो ख्री-पुरुष दोनों वास्तविक साथी बनकर जीवन. 

संघ को सुखी, सम्पन्न और प्रेमपूर्ण बनाते हैं ॥ 

स्वयंवर! जहाँ प्रेम नहीं वहाँ शान्ति नहीं। बिना शान्ति के. 

साम्पत्तिक सम्बय कठिन हो जाता है ओर मानव 

का ज्ञान भी परिमाजित नहीं होता, स्टूभावनाओं का विकास नहीं होता | 

फिर भला सद्भीव, कला और कोशल का उत्कषे कहाँ से हो ? एक त्रतः 

में ही मानव का विकास निर्मेल रूप धारण करता है। सच्चा दाम्पत्य प्रेम 
सम्पूर्ण रूप से 'एक व्रत! में ही रूम्भव हे । 


(बे ) नारी ओर सामाजिक विकास 


१३, समाजशास्तियों का मत है कि बहुत सी जंगली और असभ्य- 

जातियाँ, जो बच्चारों के समान घ्‌मती-फिरती थीं, घीरे-घधीरे एक स्थान पर 

जम कर खती करने लगीं और अन्त में सभ्य ओर 

समाज--क्या है. संघटित हो गयीं। प्रारम्भिक काल में मनुष्य की 

ठीक यही दशा थी । ख्री-पुरुषों का कुण्ड बिना किसी 

नियम या संघटन के चलता-फिरता नजर आता था। कोई समाज न था, 

क्योंकि लोगों का एकत्रित होकर जीवन बिताना ही समाज नहीं कह- 

लावा | जब लोग दुःख-सुख, संघ ओर शान्ति, सर्वेत्र सहयोगपूर्बक 

सामू हिक सिद्धान्त ओर यम-नियम के अन्तर्गत कार्य करते हैं तो हम उसे 
समाज्ञ कहते हैं । 


१४, “मारती-खाती बदूदू”? अवस्था के पश्चात्‌ खेतिहदर या व्यावसा- 
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यिक दशा प्रारम्भ होती है और लोग अधिकांश में एक स्थान पर स्थित 
ओर स्थिर होकर कार्य आरम्भ करते 

लोगों के विशाल समूह से निकल कर एक भूला- 
भटका भुण्ड, बहुधा एक ही घराना, आकर किसी 
सुविधानुकल स्थान पर बस जाता है। विशाल समूह से प्रथक होकर 
स्वतंत्र रहने ही का अर्थ हे कि स्री-बच्चे उसके हैं । बच्चे किसी स्त्री के 
न कहलाकर पुरुष के नाम से पुकारे जाते हैं । सख्तरियाँमी उसी पुरुष के 
सम्बन्ध से जानी जाती हैं । असभ्य या सुसभ्य, मानव समाज्ञ इस प्रकार. 
के बहुत से गृहस्थाश्रम रूपी इकाइयों का समुच्चय मात्र है । जिस समाज 
में ग्रहस्थाश्रम का विकास नहीं हुआ बह कदापि सुसंस्क्रत। अवस्था को 
नहीं पहुँच सकता | एक घरान से दूसरा घराना, फिर तीसरा, इसी प्रकार 
बहुत से घरानों के मेल से समाज बनता है। उनकी रूढ़ियाँ, उनका 
देनिक जीवन, उनके परस्पर व्यवहार धीरे-धीरे समाजिक नियमों का 
रूप ग्रहण कर लेते हैं। नियम निर्धारित हा जाने से समाज संघटन का 
पहला कदम रखा जाता है। ज्यों-ज्यों हमारा संघटन बढ़ता जाता है, 
हमारा ज्ञान ओर विज्ञान भी बढ़ता जाता हैं | 


समाज-केसे 
बनता है 


१५, यह बता देना आवश्यक है कि प्रारम्भ से ही पुरुष स्त्रियों पर 

सामूद्दिक आधिपत्य जमा चुका था। ञ््री कोमल थी, पुरुष में शारीरिक 

बल अधिक था, अपने शारीरिक प्राबल्य के कारण 

समाज में पुरुष पुरुष सेनिक और कठोर कार्थ करता रहा परन्तु 

का. प्रभुत्व ब्वियाँ अपनी नेसर्गिक दुबेलताशों तथा असुविधाओं 

के कारण स्वभावतः कोमल ओर सरल काये का 

ही सम्पादन करती रहीं। ऐसी अवस्था में धीरे-धीरे स्त्रियों का स्थान 

दूसरे दर्ज पर रह गया। वे आनन्द-प्रमोद ओर ग्रह शोभा की सामग्री 

बन गयीं। उनका अधिकार क्षेत्र घर में ही सीमित हो गया। परन्तु 

पुरुष अधिक परिश्रमी होने के कारण समाज में अधिक प्रभावशाली बन 

गयः । सदा, सत्र कार्य करते रहने के कारण समाज में पुरुष का प्रभुत्व 
स्थापित हो गया। 


१६, फिर भी, बाव केवल इतने से ही पूरी नहीं होती। जब हम 
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तस्मीरतापूर्वक विचार करते हैं तो हमें पता चलता है कि स्त्रियों की दासता 

का श्रीगणेश इनके मासिक धर्म से होता है। 

स्त्रियों की दासता का. मासिक धर्म बन्दर, वनमानुष तथा कुछ दूध पिलाने- 

उद्गम और कारण वाले पशुओं में भी होता है परन्तु मनुष्य जाति में 

यह दशा स्पष्ट तथा विकसित अवस्था को पहुँच 

जाती है। देश, काल, जल-वायु, शारीरिक बनावट वथा स्वास्थ्य इत्यादि 

के कारण कुछ अन्तर अवश्य होता है परन्तु अधिकांशतः गुण और 

लक्षण सर्वत्र मिलते-जुलते से पाये जाते हैं। इस दशा का त्िशेष लक्षण 

शिथिलता है ; अन्य बातें स्वास्थ्य पर ही निर्भर 

मासिक धर्म हैं। इस अवसर पर किसी प्रकार की शारीरिक 

स्फूर्ति का कार्य असुविधाजनक सिद्ध होता है । इस 

भ्रकार बेचारी स््री प्रति मास पाँच-सात दिन तक सामाजिक संघ से अल्ु- 

पस्थित रहने लगी । परन्तु पुरुष इस काल में भी संधर्ष करता रहा ओर 

स्त्रियों की अनुपस्थिति में सामाशिक, शक्ति को अपने हाथ में 
करता गया। 


दासता का दूसरा कारण ख्ियों के गर्भाधान से सम्बद्ध है। विकास 

की दोड़ में स्त्रियों के लिए गर्भाधान प्राकृतिक असुत्रिधा का कारण सिद्ध 

हुआ । हम नित्य देखते हैं. कि गर्भावस्‍था में स्त्ियाँ 

गर्भाषाने अधिक परिश्रम के योग्य नहीं रह जातीं | छुछ समय 

तक तो वे किसी प्रकार का काय नहीं कर सकतीं। 

आज़ हमारा जीवन पूर्णतः प्राकृतिक नहीं रहा है; इसलिए गर्भकालीन 
शिथिलता को लम्बी होने में बहुत बड़ी प्रेरणा मिल्ली है । 


यही नहीं ; चूँकि वैज्ञानिक आविष्कारों के कारण हमारी आवश्य- 
कताएँ सरलता से पूरी होने लगीं, इसलिए स्वभावतः हमें जीवन संधरष से 
बचने का भी अवसर मिलने लगा । परिमाण यह 

सभ्यता कैवल् पुरुषों हुआ कि हमें कला ओर क्रीड़ा की सूफी । फलतः 
की मिलकियत रह गयी. स्त्रियों को शड्भार देवी बना कर उन्हें संघर्ष से 
दूर-दूर रखने की चेष्ठटा की गयी। इस अवस्था का 

उचित या अनुचित लाभ उठाकर यदि पुरुष ने सामाजिक शक्ति को अपने 
हाथ में कर लिया तो कोई आश्चयें नहीं। धीरे-धीरे हमारी सभ्यता केवल 
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पुरुषों की मिलकियत रह गयी, और उसमें स्त्रियों का कोई द्वाथ 
डी न रद्दा | 


१७, स्त्रियों के इस प्रथक्‍्करण से भले द्वी हमारे विकास की गति रुक 
गयी, परन्तु जो कुछ संबर्षे करके हमने प्राप्त किया वह स्त्रियों के 
लिए भी उतना द्वी आवश्यक था जितना पुरुषों के लिए। इसलिए 

पुरुषों ने स्त्रियों से सममझोता किया--(पुरुष 

क्नी और पुरुष स्त्रियों की रक्षा ओर आदर करें और स्त्रियाँ 

का समझौता पति-ब्रत धर्म का पालन करें। एक ओर आदशे 

था मयोदा पुरुषोत्तम राम का, दूसरी ओर था सती 

सीता का। परन्तु केवल “पतक्तिलाक” का आदशे खड़ा कर देना ही 

यथेष्ट न था। इसमें भी विद्रोह हाने का भय था। इसलिए विवाह- 

शास्त्र की (ओर भारत में तो वर्णे विधान की भ॑') एक 

विवाह-शात्र जटिल ( ८७7%965 ) रचना करके प्रचलित अवस्था 

को स्थायी बना दिया गया। विवाह-विधान का विशेष 

महत्त्व पाति-ब्रत धर्म में ही प्रस्फुटित होता है। आज् हम सेकड़ों स्त्रियों 

का गुणगान करते हैं क्योंकि व पतित्रता थीं। देवी जोन या लक्ष्मी- 

बाइ को उतना महत्त्व नहीं दिया जाता जितना सती सीता, सावित्री या हेलेन 

को। सयादा पुरुषात्तम रामचन्द्र इंसलिए नहीं प्रसिद्ध हैं कि व पत्नी-भक्त 

थे, वरन्‌ इस्ललिए कि वे वीर ओरन्याय के भक्त थे । हमारे उत्त विवाह-शास्त्र 

में पुरुषों के लिए भी कड़े बन्धन भले ही थे, परन्तु यहन मूलना चाहिये कि 

'वे सब केवल स्त्रियों के हित-साधन के लिए नहीं, वरन्‌ समस्त समाज 

व्यवस्था को स्थिर रखने के लिए थे | दूसरी बात यह भी है कि पुरुषों के 

अनेझ कतंव्यों में से पत्नीत्रत भी एक था, जब कि स्त्रियों का सारा ज्षेत्र 
पुरुषों में ही सन्निहित कर दिया गया। 


१८, प्रारम्भ में मनुष्य चाहे बदूदू रहा हो या खेतिहर, विज्ञान के 
अभाव से जीवन सम्बन्धी सुविधाओं की कमी तो थी ही, इसलिए 
“निरन्तर संघषे लगा रहा । संघ के लिए स्त्रियों की दुबलता और अयोग्यता 
के कारण स्वरभावतः पुरुषों की बड़ी आवश्यकता थी, जो समाजञ्-संचालक 
ओर सेनिक बन सकें। इसके लिए स्त्रियों की भी आवश्यकता थी जो पुत्र 
' पैदा करें ओर उनका लालन-पालन करें । पुत्रों की रक्षा ओर विकास के 
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लिए सुन्दर ग्रृहस्थाश्रम की आवश्यकता पड़ी । इसी से धीरे-धीरे 'बहु-पति” 
विधान के स्थान पर बहु-पत्नि? विधान का प्रचार 
सन्‍्तान की ममता बढ़ा। यह वात दूरी है कि प्रारम्भ में पुत्रियों का 
ओर शहस्थाश्रम कोई मूल्य न था, परन्तु ज्यों-ज्यों हम शान्तिश्रिय 
ओर विकसित अवस्था को प्राप्त करते गये , पुत्र 
ओर पुत्री का भेद कम होता गया। सम्भव है, शान्ति के मध्य संघर्षे 
छिड़ जाने से लोग फिर उसी पहले के स्तर पर आ जाते रहे हों। परश्तु 
यह ध्यान में रखना चाहिये कि सन्‍्तान की ममता मनुष्य को बार-बार 
गृहस्थाश्रम की निश्चल छाया में पहुँच जाने के लिए लालायित करती रही 
क्योंकि जहाँ सन्‍्तान की समता नहों वह जाति 
सनन्‍्तान की रक्षा शीघ्र ही विनाश को प्राप्त होती हे । जहाँ सन्तान की 
और लोकशक्ति रक्षा नहीं वहाँ जनवृद्धि नहीं; जनवृद्धि बिना लोकशक्ति 
ओर मानव विकास कठिन है | अनेक देशों की घटती 
हुई आबादी ने उनके लिए जनक्षय का बढ़ा भय उत्तन्न कर दिया है । 
स्री-पुरुप का भेद संघपकालीन समाज में उत्कट हो जाता है ओर 
बहु-पत्नी? विधान की प्रथा चल पड़ती है।' विशेषकर युद्ध के पूर्व 
जब तक एक दल दूसरे को गुलाम नहीं बना लेता, ख्तरियाँ ही गुलामों का 
काम देती हैं। पुरुष संघप ओर युद्ध करता है, ल्लियाँ खेती, गृहस्थी, बोम्धा 
ढोना तथा सेनिकों की सहायता करती हैं | परन्तु जब दल के दल लोग: 
परास्त होकर गुलाम बनने लगते हें तो स्त्रियों की गुलामी बहुत कमः 
हो जाती है। फिर भी स्त्रियों की दशा और श्रम विभाजन में संघर्षकालीन 
अन्याय लगा ही रहता है । 
१६, समाज में राजनीतिक भेद का यहीं ( हमारे ग्ृहस्थाश्रम ) से 
श्रीगणेश होता है । खी और पुरुष गृहस्थाश्रम में विभिन्न कार्य करते हें ; 
ग्रहस्थाश्रमों के समूह से समाज बनता है, इसीलिए 
राजनीतिक भेद का समाज में विभिन्‍त कारये करते रहने के कारण ख््री 
श्रीगणेश--णख्स्था- ओर पुरुष की अवस्था में भिन्‍नता उत्पन्न हो 
श्रम से जाती है जिससे हमारी राजनीतिक भेद-भावना 
का उदय होता है, शासक ओर शासित । 
.. आज के युद्धों का अनुभव तो यह है कि खच्छन्द संयोग? की प्रचण्डता विराजने लगती 
है। सैनिकों के छोड़े हुए असंख्य अनाथ हरामी बच्चे और चत-विच्षत स्त्रियों का कुण्ड आजः 
राष्ट्रों की समस्या हैं। 
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इसी के साथ शारीरिक विभिन्‍नता का भी श्रीगणश होता है। निरन्तर 

कम परिश्रम और कम स्फूति तथा कम संघपंवाले काय करते रहने के . 
कारण ख्लियों का शारीरिक ओर मानसिक विकास भी कम हुआ, उसी 

प्रकार जेसे दाहिना हाथ बायें हाथ से अधिक वलवान और कार्यशील 

होता है, या ज्ञिस प्रकार ब्राह्मण शद्रों से अधिक चतुर ओर संस्कृत हुआ 

करते थे | सहस्तों वर्ष यही चक्र चलते रहने के कारण हमारी मनोभावना 

भी शासक ओर शासित के साँचे में ढल गयी । 


२०, इसीलिए मानव मात्र के सर्बादय के लिए गांधी जी ने ख्री- 
पुरुषों के कार्यों में एकाधिकार को मिटा देने की सलाह दी है । गांधी जी 
कहते हैं कि कोड कार्य किसी के लिए वर्जित या 

सर्वोदय हप्ट... सरक्षित नहीं है । भले ही कार्यों के कोमल भाग को 
सम्पन्न करना स्ियों के लिए अधिक सुविधाजनक 

ओर स्वास्थ्यकर हो, पर पुरूषों छ कठार काय को पूरा कर लेने की भी 
स्त्रियों में क्षमता और योग्यता होनी ही चाहिये। यही कारण है कि 
उन्‍्होंन द्वियों को कताइ के साथ बुनाई में भी दक्षता प्राप्त करने का 
आदेश दिया है। उसी प्रकार पुरुषों को भी चक्की चलाने का अभ्यास 
होना चाहिये। कार्यों का यह भेद-भाव खस्री-पुरुष के बीच ही नहीं, 
मनुष्य मात्र के बीच दूषित वर्गों की स्थापना करता 

कार्यो के भेद. है। कुछ कार्य कुछ निश्चित लोग करते हैं इसलिए 

से वर्गमेद वे हरिजन और अछूत सममे जाते हैं। उन कार्यों 

को कुछ लोग नहीं करते क्योंकि व ब्राह्मण कहलाते 

हैं और उनके लिए दूसरे ही प्रकार का कर्मकाण्ड रचा गया है । इस 
प्रकार भिन्‍न-भिन्‍न लोगों के लिए कार्यो का भिन्‍न-भिन्‍न क्मेकाण्ड: 
' रच देने से भिन्‍न-भिन्‍न वर्गों की स्थापना होती है ओर सारा समाज 
सम्प्रदायों या फिरकों में बंट कर हिंखात्मक संघ का शिकार हो जाता 
है। इसीलिए गांधी जी कहते हैं कि इतना ही नहीं कि दरिजनों 
को कोई कार्य करने की सनाही न हो, बल्कि यह भी कि जिन कार्यों को 
निकृष्ट समझकर हरिजनों से कराया जाता हे उन्हें अपने को ब्राह्मण सममने- 
वालों को पूरा करने में दोष, बाधा, या लज्ञा न होनी चाहिये। परिणामतः- 
टट्टी साफ करना ही नहीं, वर्धा के चर्मालय में ब्राह्मण कहे जानेवाले लोग- 
भी काये करते हैं । इसके बिना यही नहीं हि सामाजिक गढ़-बन्दी का' 
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“अन्त नहीं होगा, बटिक, वर्णविहीन और वर्गविदीन समाज की स्थापना 
भी नहीं हो सकती । 


- २१, यह स्पष्ट है कि गांधी जी की योजना केवल भारत या हिन्दू 
:समाज के लिए ही नहीं है । यह समस्त विश्व की एक जीवन-योजना हे । 
इसीलिए यहाँ हिन्दू , मुसलमान, ब्राह्मण या शद्रों 
सर्वोदय समाज में को ही ध्यान में नहीं रखा गया है। यहाँ मनुष्य 
कार्यों का मेर मनुष्य का सम्पूर्ण भेद समाप्त कर देने की योजना 
प्रस्तुत की गयी है। सर्बोद्रय में विश्वास करनवाले 
-प्रोफेसर और अध्यापक को पुस्तकें पढ़ने और पढ़ाने तथा पाठशालाओं 
"के व्य्‌ह्‌ चक्र में वेठकर शिक्षण और अध्यापन कार्य से ही पूर्णेता नहीं प्राप्त 
'होती, उसे कताई, बुनाई, घुनाई, गोपालन; कृषि तथा सामाजिक सेवा के 
अन्य अनेक कार्यों में व्यावहारिक एवं सक्रिय रूप से भाग लेना द्वोता हे । 
“व्यवहारों पर यह आग्रह केबल उसी समय तक है ज़ब तक कि गांधी जी 
की नयी तालीम द्वारा उद्योगमय और उद्योगजन्य ज्ञान के आधार पर एक 
सम्पूर्ण सर्वोदिय समाज की स्थापना नहीं कर दी ज्ञाती । सर्वोदिय समाज 
में बोद्धिक एवं शारीब्कि कार्यों का भी भेद नहीं रह जाता । यहाँ ब्राह्मण 
ओर श्र का द्वी नहीं, प्रफेघर और मजदूर का भी भेद मिट जाता है। 
'उसी प्रकार स्ली ओर पुरुष के संघर्पात्मक ओर सब्म्बयात्मक स्वाभाविक 
-भेदों को सुरृज्षित रखते हुए भी यहाँ उनके एकाधिकारों की अभेद्य गढ़ियों 
नहीं खड़ी होने दी जाती | अतः दोनों के कार्यों में भेद होते हुए भी दोनों 
'का एक दुसरे के कार्यों से व्यावहारिक सम्बन्ध होना चाहिये । 


२२, खेर, भिन्न-भिन्न देशों के दाम्पत्य विधान में विभिन्नता अवश्य 

होती है, परन्तु उसकी क्रियात्मक शक्ति, साधारणतः, सबंत्र एक सी ही 

रहती हे ओर परिणामतः स्त्री-पुरुष की पारस्परिक 

स्री-पुरष की योग्यता और अयोग्यता के अनुसार श्रम और 

श्रसमानता से हानि सामाजिक भेद स्थिर होता हे। जेम्स नेविल का 

कहना हे--'“यदि आज से ४००० वर्ष पूर्व ख्री 

ओर पुरुष का सम्बन्ध आज ही जंसा रहा होता तो हमारा इत्हिस अधिक 

प्रिय हुआ होता।”? ,इसका यही अथे है कि मनुष्य का विकास उचित 

गति से न हो सका, जे से दो भाइयों में से एक के बीमार हो जाने के 
कारण व्यापार की उन्नति भारी जाती हे | 


पर यु 


२३, दम्पति की प्रत्यक अवस्था में, प्रत्येक काल, प्रत्येक देश ओर 
दासपत्प के दो. विवि धर्म में, दो स्पष्ट पद्धतियाँ पायी जाती हैं :: 
मुख्य “अपिण्ड-अगान्र? या 'सपिण्ड-सगोत्र! ( 750०8७॥7फ 
मुख्य रूप रे ह 
०7 +70082०779 ) 


२४, यह तो सर्वमान्य बात हे कि प्रारम्भ में प्रत्यक जाति किसी न 
किसी कारण से आपस में निरन्तर युद्ध किया करती थीं। अब भी बहुत ' 
से स्थान हैं, जहाँ एक सम्प्रदाय या जाति या गाँव वाले दूसरे पर सामूहिक: 
आक्रमण करते देख जाते हैं। विजयी दल लूटमार के साथ पशु और 

अपिण्ड-अगोजः लिंयों को भी ले जाता है। सरहदी प्रदेश और 
पश्चिमी पंजाब में एसे किस्से रोज सुनने में 
आते हैं । ऐसी ही संधपकालीन परिस्थिति में 
“अपिण्ड-अगोज्ः की पद्धति प्रचलित हुई थी । धीरे-धीरे परास्त लोगों की 
ख्थियों का छीन ले जाना सफलता का चिह्न गिना ज्ञान लगा। अपिण्ड-- 
अगात्र अर्थात्‌ दूसरी जाति और सरूस्प्रदाय की स्त्रियों को पत्नी बनाने की . 
यह दूसरी सामूहिक प्रेरणा थी । 


भ्रथा 


हम देखते हैं कि पुरुषों की कठारता या बबेरता अथवा अपनी स्वाभा- 
विक लज्ता के कारण ख्तियाँ पुरुषों से छिपना या भागना चाहती हैं। 
पुरुषों का इसलिए स्त्रियों पर आक्रमण करने का ओर भी प्रलोभन दह्वोता 
है। यह सारी छीन-मपट दूसरी जाति पर ही की जाती थी, ताकि आपस 
में गहयुद्ध ओर फूट न उत्पन्न न हो ज्ञाय । धीरे-घीरे इस प्रथा ने सामा- 
जिक स्वीक्षति प्राप्त कर ली। जब हम संघर्षेकाल को समाप्त करके शान्ति- 
प्रिय, सामाजिक स्थिति में आ गये या जब अपने शासक प्रभुओं 
( क्षत्रिय तथा सेनिक ) को प्रसन्न रखने के लिए अन्य जातिवालों न भी 
इस ग्रथा को प्रचलित रखना चाहा तो अनेक रूप से दूसरे सम्प्रदाय की : 
स्त्रियों को पत्नी बनाया गया । सम्भव हे, दूसरी जाति की स्त्रियों को पत्नी 
बनाने में किसी अंश तक गौरव समझा जाता रहा हो, जैसे केकेयी को 
केकेय देश की नारी बताकर या ऋृष्णु की बहन सुभद्रा को यादवों की 
कन्या कहकर, या द्रौपदो को द्वुपद-पुत्नी बताने से दशरथ ओर अजुन ने 


१, इस वर्तमान युग में भी हिन्दुस्तान-पाकिस्तान की नारकीय लीलाएँ इसी बात के नग्नतम 
अमाण हैं | 
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गोरव समझा था। कुछ भी हो, क्षत्रियों ने जब अपिण्ड-अगोत्र प्रथा को 

अपनाया तो पण्डित पुजारियों ने इस पर धार्मिक मुहर लगाकर इसे 

सामाजिक जामा पहना दिया। यह न भूलना चाहिये कि अपिण्ड-अगोत्र 

विवाह के कारण सुन्दर, सुदृढ़, विकसित सन्तान होती है, परन्तु आदि- 

कालीन जातियों ने इसे वेज्ञानिक श्रेरणावश ही अपनाया था, यह नहीं 
कहा जा सकता । 

२४, दाम्पत्यशासत्र का दूसरा रूप हैः सपिण्ड-सगोन्र । जिस जाति 

में सपिण्ड-सगोत्र प्रथा की चलन हे वह निस्‍्सन्देह व्यवसायी ओर शान्ति- 

प्रिय रही होगी | या तो बह कभी युद्ध ओर संघर्षे 

'सपिण्ड-सगोत्र' में पड़ी ही नहीं या घहुत काल से ग्रहशान्ति तथा 

पास-पड़ोसियों के साथ सुलहपूर्वफक रहती आयी 

होगी क्‍योंकि दूसरी जाति की ख्री लेना या तो युद्ध का लक्षण है, या 

. कलह उत्पन्न करने का कारण हे जो शान्तिग्रिय लोगों को स्वीकार नहीं | 


२६, बहुत सी जातियों में अपिण्डू-अगोन्र ओर सपिण्ड-सगोत्र 
दोनों प्रथाएँ प्रचलित हैं क्‍योंकि विजय-पराजय 

एक साथ उनका जीवनक्रम रहा है। सेकड़ों सहरत्रों ब्षे 

दोनों प्रथाएँ के इस जीवनक्रम से एक ही जाति में दोनों 
रीतियाँ परम्परा का रूप घारण कर लेती हैं । 


२७, अपिण्ड-अगोत्र के दो रूप होते हैं--वाह्य ओर आन्तरिक। 
- संघर्पेकालीन दशा को त्यागकर जब हम स्थिर व शान्तित्रिय स्थिति में 
पदापंण करते हैं तो विदेशी स्वियों को पत्नी बनाने 
का प्रयत्न युद्ध और संघर्ण का कारण बनता हे 
रूप भेद जो विकास के लिए हानिकारक है और शान्त 
स्थिति में आने के पूर्व ही अपिण्ड-अगोन्न प्रथा सामाजिक नियम बन 
चुकी हे तो विवश होकर इसमें थोड़ा बहुत परिषतेन करके इसे आन्तरिक 
रूप देना पड़ता हे जैसे एक गोत्र के लोग उसी मोत्र में शादी न करके 
दूसरे गोत्र बालों से सम्बन्ध करते हैं । ह 
अपिण्ड-अगोत्र के कुछ समर्थक कहते हैं परोक्ष में अधिक प्रीति होती 
है। इतरवर्गीय योग में वेयक्तिक आकर्षण के अतिरिक्त अन्य आकर्षण 
भी हैं जो नित्य साथ रहनेवालों में नहीं होते। साथ ही >पह९7४८३ 


+ 


ग्रपिण्ड-अगोतन्र 





१, स्वामीदयानन्द, सत्याथप्रकाश 


का भी ध्यान रखना होगा जिसके अनुसार दो के गुण-संघर्ण से वीसरा गुण 
श्रकट होता है और विकास में सहायता मिलती है । 


२८, इस प्रकार दाम्पत्यचक्र सानव समाज को एक 


दाम्पत्य-चक्र निरिचत गति से, एक निरिचत साँचे मैं 
आर विकास दाल देता हैं | 


( स ) श्रम विभाजन और गाहेस्थ्य 


इतिहासों से पता चलता है कि लोग अनक काल तक युद्ध, संघर्ष 
ओर भूलने-भटकने के पश्चात्‌ भिन्न-भिन्न देशों और भिन्न-भिन्न स्थानों 
पर स्थायी रूप से बस जाते थे। गाहस्थ्य जीवन और फिर सामाजिक 
संघटन का यहीं से श्रीगण॒श हुआ। 


२६, अस्तु, संघटन और विकास में पुरुष ने बढ़ कर प्रथम स्थान 
लिया तो यह प्रकृति की एक सएलबन्सी बात थी। स्त्रियों का मुण्ड का 
भुण्ड युद्ध में जीत कर गुलाम बना लिया गया तो 
दाम्पत्प विधान-- इसमें पुरुषों ने उनकी सामूद्दिक दु्वेलता का ही लाभ 
आर्थिक कारण उठाया था। परन्तु वाव तो यह है कि स्त्रियों के 
बिना झृष्टि ही नहीं, फिर समाज कहाँ ९ संघर्ष 
'कालीन उथल-पुथल से निकल कर स्थिर ओर शान्तित्रिय जीवन में 
प्रवेश करते ही स्लियों का निबेन्ध “आयात-नियोत” बन्द नहीं तो कम 
अघरय हो गया और साथ ही साथ पुरुष गुलामों की भी बाढ़ मारी 
गयी। फिर तो जीवन संघपे ओर सद्बय, उत्पादन और साच्धालन में 
4“विवाहित” स्त्रियों का ही सहारा मुख्य रहा | इस सहयोग व्यवस्था को 
अटल-अविच्छिन्न रूप देने के लिए शारीरिक बल नहीं, मानसिक बन्धन 
की आवश्यकता थी। “नारी घर्मं” और “पति-लोक” की प्रेरणा इसी 
आवश्यकता के अन्तर्गत हुई थी। कहने का अभि- 
सती और सद्ग्हस्थ प्राय यह कि ख्री और पुरुष की परस्परता के पीछे 
स्थायी सुख, शान्ति ओर सम्रद्धि की अनंत कामना 
ही मनुष्य के सारे ऐहिक जीवन का प्रेरणा सूत्र रहा है। जरा गोर से 
देखिये :-- 
( अ ) एक किसान प्राठःकाल से खेत में परिश्रम करते-करते थक 


६ 


कर, भूख ओर पसीने में ड्रवा हुआ, दोपहर को थोड़ा सा विश्राम करने के: 
लिए, खेत के किनारे ही एक पेड़ के नीचे आ बेठ। है। थोड़ी दूर पर, 
जलती हुई धूप में, वृक्षहोन मार्ग से, प्रातः ४ बजे से अब तक लगावार,, 
हजारों ग्ृहकार्य निपटा कर, एक खत्री सिर पर रोटी और मद्ठा और हाथ 
में पानी का लोटा लिये कपटती चली आ रही है । साज्ञात्‌ होते ही दोनों 
ने सुसकरा दिया--उस कठोर परिश्रम और कड़ी धूप में भी ! पुरुष ने 
जो कुछ रुखा सूखा था, भाजन किया ओर घर की दो चार बातें कीं,. 
फिर शारीरिक ओर मानसिक तुष्टि के साथ वह काम में क्षगा ओर ख्री 
लॉट पड़ी, घर की गाड़ी हारने के लिए, बच्चों की व्यवस्था ओर सन्ध्या 
समय परिश्रान्त पति का भोजन ओर विश्राम का साधन प्रदान करने के 
लिए | यह सती ओर सद्ग्रहस्थ का आदर्श है, प्रेम और श्रद्धा का एक: 
मनोहर दृश्य हे। यदि स्री घर के आर्थिक और सामाजिक तत्तों से 
विमुख हो, यदि वह अपने व्यस्त पति का भोजन न पहुँचा सके, विश्राम 
ओर शान्ति का उपाय न सोच सके, तो खेती और व्यापार सब बन्द हो 
जायें, जीवन का सारा तार हा टूट जाये ओर सती तथा सद्ग्रहस्थ की 
कोई महिमा दी न रहे । यदि कृषि ट्रेक्टरों से नहीं, हलों से ही करनी 
हे तो स्री और पुरुष के बीच एसा सहयोग ओर कारये सामंजस्य आव- 
इयक ग्रतीत होता है । 


( व) एक व्यापारी आज़ महीनों पर घर लोटा है। घर पहुंच कर 
वह देखता है उसके बच्चे स्वस्थ ओर स्वच्छ, प्रसन्न मन खेल रहे हैं । 
उसकी अनुपस्थितियों में भी सारी गरहस्थी निश्चित ढक्क से चल रही है, 
उसकी सामाजिक मर्यादा सुस्थिर है, ज्ञा कुछ वह पिछला बार छोड़ गया 
था, सब सुरक्धित है। जीवन संब्षे से बच कर विश्राम और शान्ति का 
साधन है, स्वस्थ शरीर ओर मन से नव शक्ति के साथ फिर जीवन-संवर्ष 
में जा लगने की ओेरणा है। यह सब उसी “विवादिता” नारी के कारण, 
है जिसे गृह लब्मी? कहा जाता हे । 

सती ओर सद्ग्ृहस्थ, ग्रह लद्ष्मी ओर गृह देव के इन्हीं आदर्शों से 
एक सुटृढ़ समाज की रचना हुईं थी जहाँ मनुष्य के जीवन व्यापार की 





१. ट्रैक्टर और हलों का विवेचन कलमय एवं चर्खात्मक उद्योग व्यवस्था का विषय है 
जिस पर अन्यत्र विस्तारपुवबंक विचार किया गया है | 


अनिवाय आवश्यकताओं की पूति ओर आधथिक संघटन के प्रबल 
साधन थे। यह सत्य है कि मनुष्य को केवल 
अनन्तकालीन आधिक कारणों से ही जीवन प्रेरणा नहीं प्राप्त 
व्यवहार: पूर्व संस्कार . परन्‍्त य ० 
, होती, परन्तु यह भी उतना ही सत्य है कि दों- 
चार या अनेन के परिमित ओर काल-बद्ध स्वार्थ के आयतन से बढ़कर 
जब हम समाज के सामूहिक ओर अनन्तकालीन संघटन की व्यापक: 
परिधि में प्रवेश करते हैं तो वहाँ हमें आर्थिक मस्राले का बहुत बड़ा पुट 
मिलता है। और अब, हमारे नित्य निरंतर के नेमित्तिक व्यवहार ने काल-- 
कालान्तर से, पीढ़ी-दर-पीढ़ी, सैकड़ों, हजारों बष तक चलते रहने के कारण 
सानव-मनस्थिति ओर पूर्वे-संस्कारों का रूप धारण कर लिया है। 
हमारा प्रस्तुत विषय बड़ा गम्भीर है, इसमें समाजशासत्र और मानव 
के जीवन व्यापार की अनेक समस्याएं उल्रकी हुई हैं । यह एक स्वतंत्र. 
विषय है । यहाँ हम केवल आधारभूत बातों के उल्लेख से ही बस करेंगे।' 
३०, जीवन-पदार्थों की छीन-कृपट के लिए एक दल का दूसरे से 
युद्ध हो या प्रकृति के अनन्त भण्डार से हृंढ़ लाने के लिए संघर्ष अथवा 
सहयोग हो, जब तक इन्द्वात्मक कटुता से दूर, एक 
समाज संतप्रगन के स्थान या प्रदेश में, श्रामरी दशा ( ०7१७४: 
लिए, शांतिकालीन 5:98० ) को तज्ञकर स्थिर ओर स्थायी क्लीबन की 
स्थिति की आवश्यकता व्यवस्था नहीं हुई, ग्रहस्थाश्रम, नारी धर्म या ग्रह- 
लक्ष्मी--कुछ भी सम्मव नहीं था। हमाये कहने का. 
यह मतलब नहीं कि गड्भग की तलहटी में बसने के पूर्व आये जाति ने श््ियों 
का मूल्य न समझा था, परन्तु यह निर्विरोध कहा जा सकता है कि उनका 
वह आद्र-सम्मान सामाजिक नहीं, वेयक्तिक था जहाँ नित्य निरन्तर संघ 
में भूलने-भटकने, मरने-मिटने वाले दो स्राथी एक दूसरे का मूल्य समम्क, 
कर आदर ओर भ्रेम करते हैं । यह भी कद्दा जा सकता है कि युद्ध में व्यस्त 
रोमन ओर क्षत्रिय जातियों का एक अपना सुसंगठित सभाज था| पर यह 
ध्यान में रखने की बात है कि इस युद्धकालीन अवस्था के पहले इन 


१, मनुष्य प्रारम्भ से ही समूहों में, उच्चतम श्रेणी के दूध देनेवाले जानवरों कीं भाँति 
जातियों में विभक्त होकर रहता हुआ मिलता है। अत्यन्त मन्द ओर दीघेकालीन विकास के 
परचात्‌ ही इन समहों को वंशगत संघटन का रूप मिल सकना सम्भव थां। श्सी तरह प्रका- 
रान्तर से वहु-नारीत्व अथवा एक-नारीत्व के आधार पर बने कुठ्धम्व के प्रथम बीज प्रकट होने 
के पूर्व वंशगत संगठन के लिए भी बहुत लम्बे विकास काल में से होकर गुजरना आवश्यक था । 

७) 
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जातियों का समाज संगठन हो चुका था ओर साथ ही समाज का बहुत 
बड़ा अंश खेती और व्यापार में व्यस्त था, सामाजिक तन्तुओं को कार्ये- 
शील रख रहा था। यहाँ लड़ना, मरना या रक्षा-का्य उसी प्रकार सामा- 
जिक अंग बन गया था जैसे त्राह्मण का विद्या दान या जुलाहों का कपड़ा 
बुनकर लोगों को दख्रयुक्त करना । 
३१, हम यहाँ समाज के उस आदि कालीन युग से प्रारम्भ कर रहे 
हैं जब पुरुष वलबार और तीर के 'करतव” में व्यस्त थे और ख्याँ पुरुषों 
के लिए गर्भाधान, शिशु-पालन और जीवन जाल 
सामाजिक विकास के. सम्दालती रहीं । उस सस्॒य कोई आर्थिक या व्याव- 
लिए. विकसित सायिक संगठन दुष्कर था। आवश्यक समय, 
गाहँस्थ्य आवश्यक सुविधा और वातावरण को पाकर लोग स्थान-स्थान 
पर आबाद हुए और उन्‍हें सम्मिलित जीवन के लिए 
एक जटिल विधान करना पड़ा। स्त्रियों के सिर से संघषेकालीन अनुचित 
बोक और असंयत परिश्रम तो हटा, परन्तु स्थिर जीवन के साथ ही समाज 
के सम्मुख कार्य-विभाजन और उसके कुशलं सम्पादन की नयी पेचीदगियाँ 
भी उपस्थित हो गयीं; यहाँ मिल-जुलकर कार्य करना और उसका संगठित 
संचय उससे भी अधिक आवश्यक था। यही नहीं कि पुरुषों ने जाति 
ओर समाज की आवश्यकताओं के अनुसार अपना-अपना कार्य बाँट 
(लिया--जुलाद्दा, खेतिहर ओर कारीगर, बल्कि उससे भी पहले यह 
आवश्यक- हुआ कि ख्री और पुरुष भी अपना-अपना पारस्परिक काये क्षेत्र 
स्थापित कर लें । ख्री और पुरुष से गृहस्थाश्रम, ग्रहस्थाश्रमों के समीकरण 
से समाज ओर फिर राष्ट निर्मित होता है। गृहस्थाश्रम के सुसंगठन का 
अर्थ था सामाजिक उत्थान ओर यह सर्वेसिद्ध बात हे कि संसार की 
अग्मसर जातियाँ गाहस्थ्य विकास का दावा रखती हैं । 
३२, अस्तु, संगठन ओर विकाप्त की आवश्यकताओं से स्ली-पुरुष 
का निम्न प्रकार से पारस्परिक श्रम-विभाजन ( कीशांअंगा 70 
[.,89000४० ) हुआ $--प्राथमिक ( कीया7279 ) 
ओर द्वितीय अथवा निम्न ( 860070%79 )। 
कि प्राथमिक विभाजन समाज की पूर्ति के लिए था; 
जैसे अन्न के लिए खेती किसानी, वस्त्र के लिए चर्खा इत्यादि । 
३, प्राथमिक विभाजन को 'कार्य-विभाजनः ([)078$07 ०/ ए ०7२) और द्वितीय ५ ०६ ७०7८) भौर द्वितीय विभाजन को .. 
अम-विभाजन भी कहा जाहा दे। परन्तु इम प्राथमिक को भी मम-विभाजन के (शेष पृष्ठ &६ पर) 


रत्री-पुरुष का पारस्परिक 


[ ६६ | 


परन्तु समाज के प्रत्येक कार्य को स्त्री ओर पुरुष को ही मिलकर करना 
था । इसक्रे लिए लोगों ने अपने-अपने प्रबन्ध किये, या यों कि स्त्री और 


पुरुष का पारस्परिक “अम सममोता” हुआ | इसे हम द्वितीय की गणना 
में ले सकते 


३३, संघर्षफालीन अवस्था में न तो “प्राथमिक” का विकास ओर 
प्रसार हो पाता है ओर न “द्वितीय” की व्यवस्था और उसका 
माहात्म्य स्थापित हो सकता। दोनों की विभाजक 

प्राथमिकओऔर द्वितीय रेखा का रूप भी स्पष्ट नहीं हो पाता। युद्ध और 
कोटि में घपला संघपकालीन अबस्था में स्त्री-पुरुष के कार्यों के 
वीच बड़ी लम्बी खाई होती है; पुरुष अधिकांश 

'मार-काट और छीन-कपट में लगा रहता है ओर शेष सारा कार्य स्त्रियों 
को पूरा करना पड़ता हे--रोटी पकाने, जनन और शिशु-पालन से लेकर 
बोक ढोने और युद्ध में सहायता देने तक। परन्तु 

समाज के श्रम- यहाँ न तो प्राभ्ममिक ओर द्विनीय का कोई सेद्धान्तिक 
विमाग का बीजा- निशेय ओर संगठन हुआ है ओर न तो कोई 
रोपण स्त्री - पुर्ष सामाजिक मान । हो सकता हे लोग इस प्रकार 
के स्वभाव-मेद में वर्षों वही कार्य करते-करते अपने कार्य में दक्ष हो 
होता है... जाते हैं ओर जब हम शान्तिमय जीवन में आकर 
समाज का निर्माण और संगठन करते हैं तो हमारे 

'सजे हुए कार्य--जेसे पुरुषों की चोकीदारी और गल्‍लाबानी या स्त्रियों 
'का रोटी पकाना--प्राथमिक ओर द्वितीय का रूप धारण कर लेते हैं। 
परन्तु समाज के श्रम-विभाजन का बीजारोपण स्त्री और पुरुष के स्वाभा- 
विक भेद में ही हुआ था। युद्ध ओर संघ्षेकाल में भले ही इसका 
आलादर कर दिया जाय, भले ही स्त्रियों पर अनुचित भार लाद दिया जाय, 
परन्तु शान्तिपूर्ण जीवन में समाज संगठन की आवश्यकता दोते ही उनका 
स्वाभाविक भेद अपना रूप प्रकट करता हे। फिर स्त्री ओर पुरुष श्रम- 


अन्तर्गत ले रहे हैं क्योंकि यह न तो सम्पूर्णतः कारय-विभाजन है और न श्रम-विभाजन,---इसमें 
यदि अम-विभाजन अमुख नहीं तो कम से कम, कार्य और श्रम, दोनों की स्पष्ट प्रेरणा 
'है | उदाहरण के लिए कृषि एक कार्य है, परन्तु सम्पूर्ण किसानी एक ही वर्ग पूरा नहीं करता--- 
अम-विभमाजन की दृष्टि से किसान के उप-वर्ग बन जाते हैं जेसे अन्न और साग-भाजी तथा फलादि 
उत्पन्न करने वाले मिन्‍न-मिन्‍्न वर्ग, लुहार और बढ़ई का उप-सेद अथवा जुलाहे के वस्त्र उत्पादन 
“कार्य में उसे समस्त समाज द्वारा सृत प्राप्त होता है | 
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विभाजन में आवश्यकता, स्वभाव, और परिस्थितियों के अनुसार अपना- 
अपना स्थान बना लेते हैं । 


- ३४, दोष वहीं से उत्पन्न होता है जब स्री ओर पुरुष अपने-अपने 

काम का केवल अपना ही काम सममभने लगते हैं, सारे घर का नहीं ।' 

बच्च भूखों मरे, पर पुरुष रोटी पकाना या चक्की 

दोषों का प्रारम्भ चलाना हज्जा सममता है क्योंकि उन्हें वह स्त्रियों 

का अग्माह्म काम समझ वेठा है। सामाजिक जीवन 

ज्यों-ज्यों असलियत से दूर होता जाता है त्यों-त्यों यह अवस्था जटिल 

होती जाती है। आदिम वासियों को देखने से पता चलता है कि वहाँ पुरुष: 

बहुत से काम कर लेता हे जिसे आज के सभ्य, 

ख्री-पुरुप के वर्ग- समाज में स्त्रण समझा जाता है। मतलब यह नहीं 

ज्षेद को मिटाने के कि हमें आदिम अवस्था की ओर लौदना हे | 

लिए. कार्यों का परन्तु इतंना तो अवश्य है कि कार्या का जब तक: 

सम्मिल्नित उत्तर सम्मिलित उत्तरदायित्व स्थापित नहीं होता स्त्री-- 

दायित्व आवश्यक पुरुष का वर्ग-भेद मिट नहीं सकता। स्मरण रहे 

स्त्री-पुरुष के कार्यों में स्वाभाविक भेद तो हे परः 

उनका सम्मिलित उत्तरदायित्व भी है क्योंकि दोनों समाज के: 
अविभाज्य अद्ज हैं। 


कार्यों के इस प्रकार प्थक्‌ रहने पर भी उनके सम्मिलित उत्तरदायित्व 

का उदाहरण आज के मंत्रिमण्डलों के सदस्यों से मिलेगा । प्रत्येक मन्त्री 
अपने-अपने विभाग का अलग ओर विशेषज्ञ-रूप से कार्य करता है 
परन्तु प्रत्येक मन्‍्त्री पर सम्पूर्ण सरकार का सम्पूर्ण उत्तरदायित्व रहता है ।' 
उत्तरदायित्व ही नहीं, व्यवहार में भी यही होता है। पं० जवाहरलाल नेहरू 
बाह्य विभाग में दक्ष सममे जाते हैं, सरदार पटेल गृह विभाग में: । परन्तु 
आवश्यकता पड़ने पर दोनों एक दूसरे का कार्ये करते हैं | इसी प्रकार अन्य 
मन्त्रियों के कार्यों में भी आवश्यकता पड़ने पर अदल-बदल होती रहती है। 
अध्यापक विद्यालय में शिक्षत् ओर घर में आराम से अध्ययन करता है, 
पर इसका यह अथ नहीं कि वह अपने रोज साफ होने वाले कपड़ों. का. 
स्वयं नधो ले या बाजार से धूप में जाकर घर के सामाच,न खरीदें | मेहनत-- 
मशक्कत मजदूरों का और कुसी पर मौजसे बेठकर पढ़ना-पढ़ाना प्रोफेसर का 
काम हे--यहू बिलकुल गलत बात है, उसी प्रकार जैसे बच्चों को पालना-- 


पोसना ख्रियों का काम होते हुए भी बच्चों के पालन से अनभिन्न न 
रहकर उसमें सक्रिय भाग लेते रहना या जरूरत से उन्हें पाल लेना--यह 
सब पुरुषों की कार्यशीलता ओर कायक्षमता में दाखिल होता है । ख्तियाँ 
भी पुरुषों के कार्य में सक्रिय भाग नहीं लेती हैं तो जरूरत पर उन कार्यों 
को संभाल लेन की क्षमता भी नहीं रख सकतीं । “जरूरत पर कर लेंगे?-- 
यह भाव उन कामों को देनिक व्यवहार से अलग रखकर उनके प्रति 
धीरे-धीरे स्वभाव सिद्ध अरुचि और अनुत्तरदायित्व की भावना को जन्म 
देता है । इसलिए ख््री को पुरुष के और पुरुष को सञ्री के काये में व्याव- 
हारिक भाग लेते रहना ही श्रयस्कर है । 
२३४५, खेर, प्राथमिक आवश्यकताओं को देखकर द्वी द्वितीय विभाजन 
का विधान हं।ता हैं परन्तु यहाँ यह भी ध्यान 
आथमिक और द्वितीय में रखने की बात हैं कि द्वितीय के विकास 
विभागका अन्यॉन्याश्रथः ओर सुसह्ृषठन से प्रभावित होकर प्राथमिक का 
विस्तार एक निश्चित गति और एक व्यवस्थित 
ढंग से प्रभावित होन लगता हे । 
यहाँ पहुंच कर श्रम-विभाजन में उत्पादक दृष्टिकोण का प्रभ॒त्व 
स्थापित हो जाता है । परिणामतः, एक का कार्य दूसरे पर लाद देने अथवा 
एक की अनिच्छा होते हुए भी उसे दूसरे को पूरा करना होगा-- 
एसा प्रश्न नहीं रह जाता | यहाँ तो एक दूसरे से मिल-जुल कर, एक दूसरे 
के काय में हाथ बंटाते हुए, सच्चे सहयोग से कार्य करना पड़ता है। 
इसलिए प्राथमिक कार्यों का पारस्परिक भेद तो रह जाता हँ--जेसे 
मछए का लुहार से, जलाहे का सुनार से ओर बढ़इ का 
प्राथमिक और किसान से--परन्तु प्राथमिक ओर द्वितीय में वह उद्र 
द्वितीय का भिन्नता नहीं रह जाती जा युद्धकाल में थी क्योंकि 
सान्निध्य परुष यदि पानी में रातों-रात खड़े होकर सछलियाँ 
पकड़ता है तो ख्री कट पहुँचकर उसे बीनती-बटारती या 
'पकाने अथवा बेंचने का प्रबन्ध करती है। उसी प्रकार जलाहे के काय में 
उसकी सख्ती कातने से लेकर ताने-बाने तक उसके साथ लगी रहती है; जताई 
खुआई ओर फसल काटकर खलिहान से घर में सुरक्षित रखने तक, क्रिसान 
आओर उसकी स्त्री, दोनों साथ लगे हैं । 


35६, यद्यपि कलयुग ने हमारे श्रम विभाजन की प्राकृतिक भित्ति 
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का बिल्कुल हिला दिया है (इस पर फिर विचार होगा ) परन्तु उसका 
स्वाभाविक आधार अब भी ज्यों का त्यों है। देखिये, 
पुरुष हुंकार कर फावड़ा चला रहा है तो ख्त्रियाँ मिट्टी 
ढोती हैं; परुप ऊपर दीवार चुन रहा है तो ख्त्ियाँ नीचे 
से सामान पहुँचा रही हैं; पुरुष “व्वायलर! पर है तो स्त्रियाँ स्टोर में कार्य 
कर रही हैं; पुरुष संगीन की मार और हवाइ संद्वार में हैं तो स्त्रियाँ स्टोर, 
अस्पताल और 'सप्लाइ में व्यस्त हैं । 


कल्नयुग का 
प्रभाव 


मुख्य बात यह है कि अब समाज की सम्पदा में स्त्नी-पुरुष दो 
अलग-अलग जातियाँ नहीं, स्त्री ओर पुरुष के सम्मिलित हाथ लगे हुए 
हैं। यह स्त्री ओर परुप नहीं, अनेक घरों का समूह है। यहाँ आकर 
ग्रहस्थाश्रम न श्रम-विभाजन द्वारा अपना सामाजिक माहात्म्य प्रकट किया। 

यहाँ से समाज का उत्पादक अरम ओर उसमें गृहस्थाश्रम का रच- 
नात्मक अंश तथा दोनों की पारस्परिक , प्रतिक्रियाओं का विवेचनात्मक. 
क्रम प्रारम्भ हाता हैं । 


( द ) गाहंस्थ्य और सम्पत्ति 


३७, दल-बादल, एक स्थान से दूसरे स्थान को चलायमान अवस्था 
आदिकालीन जीवन ओर प्रकृति से संघर्ष, या युद्ध तथा अशान्ति की 
अव्यवस्थित दशा हो, मानव समूह के उस अस्थिर जीवन में लोगों के 
सम्मुख उत्पादक श्रम या रुम्पत्ति का प्रश्न ही नहीं उठता। पेट भरने, तन 
ढकने या अन्य आवश्यकताओं को पूरी करने के लिए लोग कार्य कर 
लेते हैं, परिश्रम और उपाय भी । युद्ध के केदी हों या गुलाम लोगों की 
स्त्रियाँ--उन्हें गलाम के रूप में स्वीकार करके जीवन आवश्यकताओं की 
पूर्ति करवाते रहना, स्वतः समय, सुविधा और आवश्यकतानुसार युद्ध और 
संघर्ण से बचे हुए समय ओर शक्ति को इच्छा या अनिच्छा वश, स्त्री 
आर परुप गल्ामों के साथ कार्य में लगाना या गलामदहीन संघधष में स्वतः 
तथा अपनी जीवन संगिनी के साथ काये करते रहना--यह सब एक बात 
है। यहाँ कोइ संगठित विधान नहीं, कोइ निश्चित व्यवस्था नहीं । परन्तु 
जब हम किसी स्थान को स्वार्थ-साधक समभकर या अपने ज्ञान ओर. 
परिश्रम के भरोसे उसे स्वार्थ साधक बनाने के विचार से बस जाते हैं तो 
हमारी डॉबांडोल दशा स्थायित्व ग्रहण करती है। हमारे प्रत्येक कार्य 


स्थायित्व की दृष्टि से ही अतिपादित होते हैं । जहाँ हम बसे हैं वह धरती, 
जिसे हमने वनाया वह मिलकियत, हमारी है ओर 

स्वतन्त्र. हमारी ही बनी रहे, उस पर दूसरे का अधिकार न हो--- 

कुठम्ब. इसका मतलब स्वतन्त्र कुटुम्बों की स्थापना हे 

जिस छीन-मकपट को तजकर हम एक स्थान पर आ 

बँध हैं, उस छीन-कपट से बचते रहना ही हमें शान्तिप्रिय प्रतीत होता 
है; हम धरती के मालिक हैं, मिलकियत हमारी है, हम जोरतेंग, वायेंगे 
खायेंगे, कमायेंगे, हम, हमारे बच्चे, फिर उन बच्चों के बच्चे, खाते- 
कमात जायेंगे आर सर्बेस्व सदा हमारा ही बना रहंगा--मिलक्रियत की 
यही ममता हमारे स्थायित्व को प्रगाढ़ बना देती हैं । स्थायित्व का अर्थ 
है शान्तिप्रियता अथोत सदृढ गाहँस्‍थ्य। एक बार शान्तिमय ज्ञीवन 
में पदाप॑ण करते ही हम चाहने लगते हैं कि हमारी नित्य, नैमित्तिक 
आवश्यकताएँ एक तार से पूरी होती रह, जीवन निश्चित, निर्विध्न रूप से 
चलता रहे, समाज हो, सामाजिक जीवन हा, परस्पर सहयाग द्वारा शक्ति 
ओर वुद्धि पूवेंक विकसित जीवन का ग्राप्त हुआ जाय, परन्तु एक दूसर के 
जीवन में, एक दसरा हस्तक्षप न करें, अथात सामाजिक जीवन के बीच 
प्रत्येक व्यक्ति सुब और शान्ति पूरक जीवन का आनन्द लेते हुए विकास 
पथ में अग्रसर हो सक्रे--सख की इस आकांक्षा ओर शान्ति रक्षा के इस 
उपकम का अर्थ है गाहँसस्‍थ्य सठ्चालन। गाहँसथ्य संचालन अथान्‌ 
अविचल शान्ति के लिए संघटन और व्यवस्था की आवश्यकता होती है। 


रे८, सड्ढठित व्यवस्था का सूत्राधार कार्य-विभाजन में छिपा हुआ है । 
काय-विभाजन के दो रूप हैं 
( अ ) प्राथमिक, जिसे उद्यमस्थ ( फंक्शनलः #प्रा7ट7078)] ) कहना 
चाहिये। सामूहिक सुख-शान्ति के लिए अन्न, बस्तर; घर इत्यादिक का 
निश्चित साधन आवश्यक हे। एक मनुष्य अकेले 
सारा कार्य पूरा कर नहीं लेता। समाज के सम्मिलित 
जीवन के लिए भोजन, वस्ध ओर मकान की 
आवश्यकता होती है ; कोई खेती किसानी तो कोई लुहार, बढ़ई, जुलाहा, 


प्राथमिक--- 
उद्यमस्थ 


१, “खतन्त्र कुडम्थों का अर्थ दही यह है कि उनकी पृथक सम्पत्ति हो ओर उनके लिए 
धन-दौलत का संग्रह किया जाय>--प४ १६३, “स्वतन्त्र कुटम्वों का धीरे-धीरे दृढ़तापुवंक 
वेकास हुआ और सम्पत्ति पर वंश, परम्परागत अधिकार स्थापित हुए? | पू० १७१ 

-- गिन्‍्स क्रॉपॉटकिन ( संघर्ष या सहयोग ) 
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राज, मोची या घोवी का काय करने लगता है। एक-एक कार्य को लेकर 
लोगों का अल्नग-अलग एक-एक दल खड़ा हो जाता है। इसीजिए हम 
प्राथमिक विभाजन को उद्यमस्थ भी कह सकते हैं । 


(व ) परन्तु समस्या इतनी सरल नहीं! प्रत्येक उद्यम को उत्पादक 
रूप देन के लिए उप-विभाजन करना पड़ता है। इसे हम द्वितीय विभाजन 
के रूप में स्वीकार करेंगे। अन्न के लिए किसान 
द्वितीय-- ओर वख्य के लिए जुलाहों का अपना-अपना दल 
अआकारात्मक वन जान से ही बात पूरी नहीं हो जाती। दल या 
काय-विभाजन के सफल सम्पादन के लिए, प्रमुखत 
उ्द्यमस्थ आधार उतना ही आवश्यक ह॑ जितना कि स्वयं एक आकारात्मक 
( स्ट्रक्चरलः 50प८पा७] ) भेद का होना । 'उद्यमस्थ” को हम प्राथमिक 
गणना में लें तो आकारात्मकः भेद का टह्वितीय विभाजन? से ही परिचय 
प्राप्त करना होगा । कहने का ताल्य्य, शान्तिमय जीवन ओर उत्पादक श्रम 
के साथ सुख और समृद्धि की प्रेरणा से माव समाज काये ओर श्रस विभा- 
जन की शरण लेता है जो देश-काल के भेद से प्राथमिक ओर द्वितीय के 
वार में वंधा हुआ आचार, विचार, व्यवहार, व्यापार तथा वैधानिक 
परिपाटी के रूप में परिणत हो जाता है । 


३६ यहाँ तक जो हुआ अधिरांश परिस्थिति और आवश्यकता वश 
ही था या यों कहना चाहिये कि हमारे सामाजिक जीवन का इतिहास 
प्रारम्भिक कार्य ओर श्रम-विभाजन का ही प्रतिक्ृत 
साम्पत्तिक निर्माण ठथा परिवर्तित रूप है। बिना श्रम-विभाजन के 
के लिए. श्रम पच्चनायती या सामाजिक ही नहीं, वेयक्तिक सम्पत्ति 
और कार्य-विभाजन भी नगण्य सी रहती है। एक जुलाहा कपड़ा तेयार 
आवश्यक करता है जिससे समाज या समह की वस्य समस्या 
सिद्ध होती है ; यदि किसान कपास न पेदा करे तो 
बेचारे जुलाहे को करघे के साथ खेती भी संभालना पड़े ओर उत्पत्ति का 
अंश बहुत ही कम हो जाय। दस, यहीं कार्य और श्रम-विभाजन का 
महत्त्व स्थापित होता है । जलाहे ओर किसान ने अलग-अलग कार्य क्षेत्र. 
बाँट लिया है; दोनों के विभाजित श्रम और पारस्परिक सहयोग से बही 
एक कार्य समस्त समाज को सुखी ओर समृद्ध बनाता है जो अकेले एक के 
द्वारा इस आधिक्य को न प्राप्त होता । 


४०, इस कार्य विभाजन का दूसरा कदम है श्रम-विभाजन । जुलाहे ने 
अपना काये क्षेत्र बाँट लिया है, उसके उत्तरदायित्व को भी अपने ऊपर 
ले लिया है। अब उसे योग्यता पूर्वक पूरा करने-के 
कार्य विभाजन लिए बह नजर उठाता है तो सदा उसके साथ रहने 
कादूसराकदम वाली उसकी जीवन-संगिनी उसके सहयोग में 
श्रम-विभाजन तत्पर मिलती है। स््री ओर पुरुष, दोनों का जीवन 
ओर सुख-दुख एक साथ है; स्त्रभावतः उनका श्रम 
ओर विश्राम भी मिल-जुल कर एक दूसरे की स्वाथ रक्ञा करते हुए चलता 
है। जुलाहा समाज को वद्ध युक्त करने के लिए करधा सम्हालता है और 
उसकी स्त्री स्वयं उसी को सुखी, स्वस्थ, और कार्येशील बनाये रखने का 
साधन करती है । इतना ही नहीं; वह जुलाहे के लिए सूत की नरियाँ भी 
भर देती है ; सुविधानुसार ताने-बाने में भी द्वाथ बेटा देती है। इस प्रकार 
दोनों के सम्मिलित श्रम ओर कार्या से समाज की वस्त्र समस्या सहज दी 
कुशलता पूर्वक हल की जाती है 4 यँदि जुलाह को कर्घा और चूल्हा, दोनों 
सम्हालना पड़े या उसकी स्री को जनन ओर शिश्षु-पालन के साथ ही 
रोटी के लिए भी संघर्ष करना पड़े तो यही नहीं कि उनके उत्पादन का 
पाम्पत्तिक परिमाण परिमित हो ज्ञायगा, बिक उनकी स्वर्य अपनी सुख 
आर शान्ति भी खतरे में पड़ सकती है । इसीलिए आवश्यक है कि स्त्री 
ओर पुरुष, दोनों एक दूसरे में रत हाकर, काये ओर श्रम सिद्धांतों को 
प्राकृतिक प्रेरणाओं के अनुसार, सहयोग पूर्वक कार्य करें ताकि बेयक्तिक 
ओर पारिवारिक सुर-समृद्धि के साथ ही सामूहिक ओर सामाजिक यंत्र-तंत्र 
भी चलता रहे । 
४१, इस नैमित्तिक सहयोग का अथे है गाहसस्‍्थ्य बन्धन; या यों कहना 
चाहिये कि शान्तिमय जीवन अर्थात्‌ सुव्यवस्थित गाहँसस्‍थ्य के लिए 
उत्पादक श्रम की आवश्यकता से मजबूर होकर कार्य 
सुध्यवस्यित गाहस्थ्य:. और अ्रम-विभाजन करना पड़ता है । श्रम-विभाजन 
उत्पादक श्रम : की वेयक्तिक नीति और उसके नेतिक उत्तरदायित्व 
कार्य और श्रम से ओरित होकर समाज में सुन्दर, सुदृढ़, ग्रहस्थाश्रम 
विभाजन की नींव पड़ती है। यह है श्रम-विभाजन का महत्त्व; 
सम्पत्ति का उद्भव यहीं से प्रारम्भ होता है। समय 
का जितना ही सदुपयोग, शक्ति का जितना ही सम्मिलित प्रयोग 
होगा, वस्तु फ्दार्थ को उतनी ही तेजी से सुखद सम्पत्ति का रूप मिलेगा । 
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४२, इतना लिखने के बाद यह समभाने की आवश्यकता नहीं कि 
वैयक्तिक सम्पत्ति का सामूहिक रूप ही सामाजिक 

वैयक्तिक सपत्ति का और राष्ट्रीय नाम से सम्बोधित होता है। उसके 
सामूहिक रूप: राष्ट्रीय. विकास में प्रत्येक व्यक्ति के श्रम ओर सहयोग का 
सम्पत्ति: सामाजिक एक विशेष अंश है। यह न भूलना चाहिये कि 
सम्पत्ति साम्पत्तिक उत्पत्ति के लिए उत्पादक श्रम पहली 
शर्ते है ( उत्पादक ओर अ्रनुत्पादक का आधथक 

विवेचन श्रम-सिद्धान्त का एक स्वतंत्र विषय हे ); इतना ही नहीं, उत्पादक 
श्रम से ही मानव समाज का अस्तित्व सुस्थिर और सुव्यवस्थित होता है। 


४३, साम्पत्तिक दृष्टि से श्रम ओर सहयोग का सम्बन्ध जहाँ तक 
धअन्योन्याश्रित है प्रत्येक प्राणी के लिए परिस्थिति ओर वातावरण 
क्‍ का एक विशेष महत्त्व है। यदि हम एक चतुर 
श्रम ओर सहयोग के कलाकार को शख्रागार में कुछ करने को कहें तो 
साम्पत्तिक अन्योन्याश्रय. बेकार है क्योंकि वहाँ के उसके काय से हमारा 
में परिस्थिति और साम्पत्तिक कोष बढ़ता नहीं। उसी प्रकार प्राचीन 
वातावरण की विशेषता ब्रह्मचारी या आधुनिक विद्यार्थी विद्याध्ययन के 
सिवा स्वयं कोई उत्पादक श्रम नहीं करता जिससे 
कोई साम्प्त्तिक उत्पत्ति हो सके । वह अभी साधनों की प्राप्ति 
में व्यस्त है जिसके द्वारा शायद आगे चलकर वह कोई उत्पादक 
कार्य कर सके। इसलिए यदि उत्पत्ति और उपयुक्त वातावरण का 
कोई सम्बन्ध है तो उत्पादक श्रम के लिए ग्रहस्थाश्रम को उपादेय 
मानना ही पड़ेगा। वेयक्तिक रूप से गृहस्थाश्रम का श्रीगणेश उसी. 
समय होता हे जब मनुष्य दाम्पत्य जीवन द्वारा सामाजिक उत्तरदायित्व 
का प्रत्यक्ष भार अपने ऊपर ले लेता है। परन्तु गृहस्थाश्रम की परिधि 
बड़ी व्यापक है। पति और पत्नी, पिता और पुत्र, भाई-बहन, माँ-बेटे,- 
उसी ग्रृहस्थाश्रम की छाया में, एक दूसरे से बँघे हुए, सब सम्मिलित श्रम 
द्वारा उत्पादन काय में व्यस्त हैं । हमारे प्राचीन गाहँस्‍थ्य की बेल इसी 
विधान से हरी-भरी रहती थी जिसे वर्तेमान यन्त्र-युग ने नष्ट-अ्रष्ट कर 
दिया है। यही कारण है कि चारों ओर समाजबाद, साम्यवाद, समूहबाद्‌ 
या राष्ट्रवाद के प्रतिकूल 'भोजनागार में भूख? के उत्पीड़क रोग से लोग! 
मृतप्राय हो उठे हैं । 


४४७. वास्तव में, समाज की सुख-सम्पदा की कोई भी व्यवस्था: 

बाद, या विधान हो, जब तक सुन्दर 

गहस्थाश्रम, सामूहिक और सुसंघटित ग्रहस्थाश्रम को इकाई 

सुख - सम्यया की मसान कर भवन निर्माण नहीं किया जाता, 

अनिवार्य इकाई लोगों के स्थायी कल्याण का विधान हो ही 
नहीं सकता । 


४४, हमने अब तक यह समझने की चेष्टा की ह॑ कि, यंत्रयुग के 
प्रभाव के पूष तक, गहस्थाश्रम और साम्पत्तिक उत्पत्ति का अन्योन्याश्रित 
सम्बन्ध रहा है, परन्तु अब मशीनों ने हमारे . 
मशीनों का प्रभाव ऑद्योगिक आधार को उल्लट-पलट दिया है। 
परिणाम: कार्यों में चेतन श्रम का महत्त्व क्षीण हो 
गया है । बिजली, भाप, तेल और गेंस द्वारा मशीनें मनुष्य से स्वतन्त्र, 
कार्य कर लेती हैं। एक स्थानन्पर खड़े या बेठ-बेठे बटन दबाने या 
हेसिडिल घुमान मात्र से हजारों मन गल्‍ले, लाखों गज कपड़े आदि की 
उपज हा सकती है, सेकड्ों मील विजली का प्रकाश और रलगाडियों से 
करोड़ों मन माल ढलवाया जा सकता है। ख्री-पुरुष के प्राकृतिक मे 
का भी महत्त्वहीन बनाया जा रहा हैं। जो काय पुरुष करता हैं, स््रियाँ 
उसी को उतनी ही सुविधा ओर सरत्वता से कर लेना चाहती हैं । गर्भाधान 
ओर सन्तानोत्यादन से मुक्त करके उन्‍हें स्ली के रूप में दूसरा पुरुष बना 
देना हमें अभीष्ट सा हो गया है । 


४६, अस्तु, मशीनाश्रित हो जाने के कारण ब्वियाँ अब जीवन- 
संघर्ष में पुरुषों की आवश्यकता नहीं सममतीं। पुरुष से सम्बन्ध रखना 
या न रखना, इसे वह अपनी मर्जी की बात बतादी हैं । यही कारण है कि 
किसी भी पुरुष से सम्बन्ध हो जाना उन्हें अब विशेष दाषयुक्त नहीं 
प्रतीत होता। जो पुरुष करता है वही ख्ियाँ सी करती हैं, इसलिए 
स्वभावतः स््री स्वातंत्य की आग प्रचण्ड हो उठो हैे। वह कहती हँ-- 
“इसने केवल बच्चा पेदा करने के लिए जन्म नहीं लिया था? । परिणामतः:, 
स्वच्छुन्द संयोग-वियोग, तलाक, गर्भपात--सामाजिक दि्निचय्यां में 
दाखिल होने लगे हैं; वातावरण भी यशथेष्ट प्रोत्साहन दे रहा है । इन सबका 
यही अर्थ है कि दाम्पत्य विधान ओर गाहंस्थ्य सम्बन्ध का कोइ मुल्य 
ही नहीं रहा। उत्पादन क्षेत्र ग्ृहस्थाश्रम की परिधि से उठकर कारखानों 


| १०८ ] 


में केन्द्रित होता जा रहा है; लागों का साम्पत्तिक सब्बय अब घरों में 
नहीं बाजार ओर सरकारी केन्द्रों में होता है। “तअत्येक प्राणी कमाये 
ओर खाये”-यही जीवन की नीति बन गयी है। यही कारण है कि 
पुरुष यदि खत्री को सन्तुष्ट नहीं कर सकता तो परिस्थिति को सम्मिलित तथा 
पारस्परिक सहयोग द्वारा सुधार कर प्रिय बनाने की अपेक्षा वह तलाक 
दे देना अच्छा सममती हैं ; सरकारी कानून भी उसे इसी ओर ले जा रहा 
हैं; समाज इसमें पक्त या विपक्ष लेना अपना धर्म नहीं सममता। 
लोक व्यवस्था अब समाज की नहीं, सरकारी कानून और न्यायालय की 
जिम्मेदारी है। लोग भूखों रहें या प्यासे, अब समाज को इससे सरोकार 
नहीं | सरकार कहती हे “कमराओं और खाओ |” कमाने का साधन 
विराट हो जाने के कारण बह विराट व्यक्तियों और विशेष दलों के हाथ 
में केन्द्रिच हो गया है। लोग बन्धन-सुक्त कर दिये गये हैं परन्तु स्वातंत्र्य 
रक्षा में वे साथनहीन और असमर्थ हैं । इसका अर्थ ९ लोग घर से स्वतंत्र 
होकर वाहर कैद कर दिये गये हैं,--कारख्यनों में, सरकारी और व्याव- 
साथिक केन्द्रों में। लोग एक से छूटकर दूसरों के मुँहताज हो गये हैं । परन्तु 
उपहास की बात तो यह है कि इस नयी गुलामी को लोगों ने चाव से 
अपनाया है और भूख तथा रोग के शिकार हो गये हैं। उपहास है पर 
आइचर्य नहीं | जो कमायेगा वही खायेगा, परन्तु कमाने के साधन यही 
नहीं कि, स्वभावतः, थोड़ों ( मशीनाधिपतियों ) के हाथ में केन्द्रित हो गये 
बल्कि उनका आधार ऐसा है कि थोड़े से थोड़े लोगों को कार्य करने 
को गुंजाइश है। व्यावसायिक रूप से वही मशीनें टिक सकती हैं जो कम 
से कम समय में अधिक से अधिक उपज, कमर से कम लोगों द्वारा, कर लें । 
अथांत्‌ अधिक से अधिक लोग बेकार रहें | इस व्यापक बेछारी का लक्षण 
-यह है कि अतिथि सत्कार अर्थ विरुद्ध समझा छाता है। बच्चा पैदा कर 
देना छुद्रत का खेल है, पर उसके बुरे-भले तथा पालन-पोषण का उत्तर- 
दायित्व सरकार या अनाथालयों पर है। 

४७, गृहस्थाश्रम छिन्‍न-मिन हो गया है। अब यह सम्पत्ति का नहीं, 
रोग, दुःख, दरिद्रता ओर अनाचार का केन्द्र बनता जा रहा है। सम्पत्ति 
अब गृहस्थ पे बिमुख होकर राजा, अमीर, जमींदार, मिल-मालिक, बैंक 

'या सरकारी खजानों में निवास करती है। संद्षेप में गृहस्थाश्रम और 
सम्पत्ति का सैद्धान्तिक सम्बन्ध नष्ट सा होता जा रहा है क्‍योंकि उत्पत्ति का 
“आधार अब मानव का श्रम (स्पा ४07०९) या पारस्परिक सहयोग 


नहीं, केवल मशीनों के जड़वादी माध्यम पर अवलम्बित होता जा रहा है । 

सारांश यह कि अब तक हमने व्यापक रूप से यह देखने की चेष्टा की हैं 
कि मनुष्य के सामाजिक जीवन का उद्धव किस ग्रकार स्त्रियों से प्रारम्भ हाता 
है, उनकी शारीरिक ओर स्वाभाविक विशेषता से किस प्रकार श्रम-विभाजन, . 
ग्रहस्थाश्रम, सामाजिक ओर साम्पत्तिक विकास होता हे। अब जीवन 
के कलमय हो जाने के कारण किस प्रकार यग्रहस्थाश्रम छिन्न-भिन्‍न हो 
गया है। परिणासतः सामाजिक ढाँचा ढीला पड़ गया हू , साम्पत्तिक 
वेपम्य ओर अनियमन ने समस्त मानव जाति को उत्पीड़ित कर दिया है। 
सामाजिक अराजकता को दूर कर के सम्पत्ति को पुनः कारखानों से 
गृहस्थाश्रम में केन्द्रित करन के लिए ( ताकि सुख ओर शान्ति की सारी 
योजनाएँ मृतप्राय रोगी के स्वप्न के समानन रह जाये ओर संसार 
बार-बार क्रान्ति ओर महायुद्ध के सँवर में नष्ट-श्र्ट न होता रहे और अन्त 
में दशा हमारी शक्ति के बाहर नहों ज्ञाय ) हम अगले खण्ड में 
समाज ओर उसकी गति-विधि पर दृष्टिपात करेंगे | 


संक्षिप्त सार 


दम्पति ओर समाज--वारी मानव समाज का आदि कारण ओर 
क्रियात्मक शक्ति है । मानव सम्बन्ध ओर संबटन के प्रारम्मिक रूपपर 
शरीर विज्ञानात्मक के अतिरिक्त अन्य बातों का परिणाम जनक प्रभाव | 
मनुष्य की प्रारम्मिक दशा, ख््रो ओर पुरुष का सम्बन्ध सूत्र | दाम्पत्य का 
विकास अनिवायेतः समाज संघटन के उत्तरोत्तर विकास के साथ आगे- 
आगे बढ़ता है। “स्वच्छन्द संयोग!” और उसका भयंकर परिणाम | 
गृहस्थाश्रम के बिना सामाजिक विकास असम्भव है। 'बहु-पति! विधान | 
पुत्र की आवश्यकता से “वहु-पत्निः! विधान का घन्िष्ट सम्बन्ध है। 
“ध्बहु-पत्नि! विधान के गुण ओर दोष। “एक ब्रक और आये जाति।' 
८5एक व्रत” विधान की श्रेष्ठता । 


नारी और सामाजिक विकास--पमाज चक्र--व्यष्टि के असंयत्‌ 
समह से मनुष्य क्योंकर धीरे-धीरे संवटित समाज का रूप धारण करवा 
है । इसमें पुरुष ख्री से, प्रकृतितः, अधिक प्राम्नुख्य ग्राप्त कर लेता है । ख्री- 
पुरुषों का शारीरिक विभेद और स्त्रियों की दासता। ख्री और पुरुष का 
जीवन संघर्ष के निमित्त व्यावहारिक सममौता। विवाह-विधान ओर 
पतित्रव । मानव जाति की सुरक्षा ओर विकास के लिए सन्तान की ममता ' 


' अनिंवाय है | विभिन्‍न गैवादिक पद्धतियाँ--अपिण्ड-अगोत्र ओर सपिण्ड- 
समात्र प्रथा । 


श्रम-विभाजन ओर गाहस्थ्य-- ग्रहस्थ जीवन का श्रीगणेश । 
समाज के सुदद विकास के लिए स््री-पुरुष के सहयोगपूर्ण कार्य की 
अत्यन्त आवश्यकता है। जीवन संघय की दोड़ में ख्री ओर पुरुष का 
एक स्वाभाविक अन्तर हे। सामहिक शान्ति के बिना ग्रहस्थाश्रम में 
स्थायित्व आ ही नहीं सकता। ग्रहस्थाश्रमों के समीकरण से ही राज़ का 
स्वरूप स्थिर होता है । स््री-पुरुष का समझौता । श्रम का प्राथमिक ओर 
ह्वितीय विभाजन । समाज के निर्माण में स्ली ओर पुरुष, दो भिन्‍न-भिन्‍न 
जातियों के समान नहीं, एक प्राणी के रूप से ही कार्य करते हैं । 


गाहेस्थ्य ओर सम्पात्त--मनुष्य की साम्पत्तिक ममता समाजकों 
शान्‍त और स्थिर जीवन पर बाध्य करती है। संगठित व्यवस्था का उदय 
श्रम विभाजन से ही होता है। सामहिक सुख-शान्ति के अनिवाये साधन 
क्या हैं ? कार्य विभाजन का उद्यमस्थ और आकारात्मक आधार क्या है ९ 
श्रम विभाजन बिना साम्पक्तिक निर्माण असम्भव है। स्री ओर पुरुष द्वारा 
समय ओर शक्ति का सम्मिलित सदुपयोग | सामाज्ञिक और राष्ट्रीय 
विकास में प्रत्येक व्यक्ति के श्रम ओर सहयोग का एक विशेष अंश हे । 
उत्पादक श्रम के लिए ग्रहस्थाश्रम की उपादेयता। मशीनों का गहस्थाश्रम 
- पर विध्वंसक प्रभाव | 


तृतोय खण्ड 


संभाज 


६ व्यष्टि ओर समष्टि की पारस्परिक गति-विधि ) 


(अ ) व्यक्ति और समूह 


१, जब हम मनुष्य मात्र की सुख समृद्धि का विचार लेकर आगे 
आते हैं तो हमारे सम्मुख व्यक्ति, समाज, देश ओर राष्ट्र इत्यादि अनेक 
शब्द एक दूसरे में उलमे हुए प्रश्नात्मक चिह्नों की 
प्रारम्भिक एक अभेद्य झड्जला के समान फिरने लगते हैं । युग- 
यगान्तर से संसार इसकी सीमांसा करता आया है 
ओर आज उनमें से एक सबयुक्त व्याख्या को चुन लेना हमारे लिए 
एक नया ही प्रश्न वन गया है। जब हम देखते हैं कि समाज को व्यष्टि 
के समप्टि रूप से ही समझा जा सकता है तो हमें, स्वभावत:, सर्वेप्रथम 
उस व्यष्टि को ही सममने की उत्सुकता होती है जिसके आत्यन्तिक द्वित- 
चिन्तन में संसार के समस्त दर्शनों का निर्माण हुआ है, नीतिशाश्र और 
कर्मकाण्डों की रचना हुई है ओर जिसके हल के लिए विश्व की विचार- 
धाराओं ने अपने ज्वारभाटों से हमें प्रच्ब्ध कर रखा है। बस्तुतः, व्यक्ति 
के मौलिक स्वरूप को सममे बिना, उसके गुण, कम, स्वभाव, का रूप- 
निरूपण किये बिना, उसके सम्मिलित व्यवहार ( कारपोरेट हेबिटस ) 
उसके सामाजिक लक्ष्य ( सोशल एम ), उसके संघटन अथवा अथंशास्त्र 
की गति-विधि को निश्चित करना कठिन होगा । 


२, अस्तु, मनुष्य है क्या ? पादार्थिक दृष्टि से ( फिजिकली ) हम 

इसे भी प्राणी जगत्‌ का एक पंचभोतिक पिण्ड ही कहेंगे। कुछ अन्य 
प्राणियों ( स्पेख्ीज ) के समान, इसका प्रमुख लक्षण 

मनुष्य क्या है !-- यह हे कि यह अपने समह में ही अस्तित्वमान 
व्यक्ति और समाज होता है। इसीलिए यनानी दाशनिकों ने व्यक्ति के 
विरुद्ध, समाज अथवा राज को ही महत्त्व दिया 

है। उन्होंने व्यक्ति को समाजरूपी शरीर का अद्ज मात्र ही स्वीकार 
किया है जो अड्जी ( शरीर ) के दितार्थ उसी प्रकार बलि दिया जा सकता 
है जैसे शरीर को बनाये रखने के लिए ब्रणप्रस्त अद्भध को काटकर फेंक 
देना न्याय दीखता है | यनान के दाशनिकों ने इस प्रकार व्यक्ति की स्थिति 
को स्थिर करने की प्रबल चेष्टा की है। परन्तु व्यक्ति के व्यक्तित्व का 


| (९४ | 


गतिक्रम ( डाइनेमिक्स ) सममने में हमें इससे कोई तुष्टि नहीं होती। 
परिणामतः, साम्पत्तिक स्वामित्व के गैयक्तिक तथा सामाजिक गुण-भेद, 
आर्थिक संघटन के लक्ष्य, उसके केन्‍्द्रोन्मुखी तथा केन्द्रापसारी अबयबों 
की समीक्षा, कुछ भी निणोयक रूप से प्रस्तुत नहीं किया जा सकता। 
अतएव, जब तक हम व्यक्ति को ही नहीं समझ लेते, अरस्तू ओर 
अफलातून की परिभाषाएं हमारा पथ ग्रदशन नहीं कर सकतीं । 
३, संसार ने सृष्टि की भिन्‍न-भिन्‍न रूप से कल्पना की हे। परन्तु 
“उन सबको समेट कर उन्हें दो स्पष्ट श्रेणियों में विभक्त किया जा सकता 
हे--आधिभोतिक ओर आध्यात्मिक [प्रथम पद्धति 
वृष्टि का रूप-निरूपण-- के अनुसार यह कहा जाता है कि झृष्टि के पदार्थ 
आधिभौतिक ठीक वेसे ही हैं जैसे वे हमारी इन्द्रियों को गोचर 
होते हैं । इनके परे उनमें कुछ नहीं । एक वृक्ष को 
देखकर हम सहज ही अनुमान कर लेते हैं कि पृथ्वी में बीज डालने से 
प्रकरृततः अंकुर, अंकुर से वृक्ष, बृक्त से फूल ओर फल का उदय होना 
अकृति का एक स्वभाव-सिद्ध नियम -“है। इसके पीछे किसी अन्य 
संचालक या सूजन शक्ति का अस्तित्व नहीं हे। इस विचारधारा को 
आधिभीतिक कहते हैं । 
४, इसका परिष्कृत रूप मावसे का प्रसिद्ध “इन्द्वात्मक भोतिकबाद” 
न ([)96८४००) १४०९7 ०१57--श्री सम्पूर्णाननन्‍्द 
प्रधानवाद इस द्वन्द्वात्मक प्रधानवाद! कह्ठते दे ) हे | 


यहाँ आत्मा या चेतन की कोई स्वतंत्र सत्ता मान्य नहीं हे। मूल 
प्रकृति के विकार तथा रुपान्तर से ही इस अनन्त सृष्टि का अस्तित्व कायम 
होता है। चेतन का भी मूल सूत्र वह्दी महत्‌ प्रकृति है। वास्तव में यहाँ 
चैतना को रासायनिक प्रक्रिया तथा प्राकृतिक उपकरण से श्रधिक नहीं सममका 
जा सकता । जो कुछ है प्राकृतिक तत्वों के संघर्ष-विघर्ष का परिणाम मात्र 
है। यथार्थतः माक्सेबाद शुद्ध भोतिकवाद हे, जिसे सरल सुबोध भाषा 
में “अनात्मवादी इन्द्वात्मक सोतिकबाद”ः कहना अधिक श्रेयस्कर होगा । 
इसकी अपनी निराली विशेषता को अमिश्रित बनाये रखने के लिए इसे 
इन तीनों शब्दों का संयुक्त साइनबोढ लिये फिरना होगा क्‍योंकि भारतीय 
दशन की सांख्य शाखा ने प्रकृति को ही सृष्टि का .उप्रादान कारण सान 
'कर माक्स के भोतिकवादी तथा दइन्द्वात्मक गुणों को पहले ही स्वीकार 
कर रखा है, परन्तु अनेक जीवात्मा( पुरुष ) का अस्तित्व मान लेने से 


चेतना सांख्य के लिए प्रकृतस्थ रासायनिक क्रिया नहीं वरन एक स्व॒तन्त्र 
सत्ता के रूप में श्रकट होती है। बौद्ध भी नास्तिक हैं परन्तु माक्से- 
वादियों के समान द्न्द्वात्मक भोतिकवादी नहीं। इस प्रकार माक्‍्से का 
भोतिकबाद अपनी ही विशेषता रखता है जिसने संसार के दुःख दारिद्रथ 
को मिटाने का अभूतपूर्व दावा पेश किया है । 
४, माक्से के दन्द्वात्मक पद्धति के अनुसार हमारा यह जगत्‌ और 
'इस जगत के सारे व्यवहार--सब मूल प्रकृति के इन्द्वात्मक क्रम से ही 
अस्तित्वमान होते हैं। वन, पर्वत, पशु-पक्ती, मनुष्य 
माक्स का इन्द्र और मनुष्य के अन्तःकरण--सभी उस मूल तत्व 
न्याय: जइ और (मटर ) के नित्य अनन्त इन्द्वात्मक कारण से 
चेतन में कोई निर्मित द्वोते हैं। अभिप्राय यह कि मनुष्य ओर 
अन्तर नहीं है पत्थर--दोनों एक ही न्याय के भागी और भोगी 
यहाँ जड़ ओर चेतन के उद्धव तथा अस्तित्व 
में कोइ मोलिक भेद नहीं । दोनों का आदि ओर अन्त उसी एक शाइवत 
इन्द्र न्याय के अन्तगंत चलता -रहता है। परिणामतः जहाँ चेतना की 
स्वतन्त्र रुत्ता ही नहीं, वहाँ व्यक्ति का समह से स्वातंत्रय क्योंकर समम्ा 
जाये ? इसीलिए अरस्तू ओर शअफलातून से दीगेल ओर हांगेत् से 
साक्स ओर ऐंगेल्स ने हेर-फेर कर व्यक्ति को समाज्ञ का अड्ड मात्र स्वीकार 
किया है। जहाँ जड़ और चेतन में कोई मौलिक अन्तर दी नहीं वहाँ 
व्यक्ति की दाशेनिक परिभाषा इसके अतिरिक्त और हो द्वी क्‍या सकती 
है ९ स्वभावतः माक्सवादी व्यक्ति को लेकर दाशनिक जाल खड़ा करना 
व्यर्थ दी नहीं, अनर्थ भी सममते हैं । व्यक्ति की कोई स्व॒तन्त्र चेतन सत्ता 
ही नहीं तो उसके गुण, कम, स्वभाव ऐषणा तथा कठेत्व आदि की मर्यादा 
-कोई क्रियात्मक महत्त्व नहीं रखती । यहाँ सारे प्रश्न का एक मात्र उत्तर 
यही है कि सब उसी मूल प्रकृति का इन्द्वात्मक खेल है। 


६, इसीलिए वह निःशंक होकर कहता हे क्रि--“जगत की प्रगति 
“किसी निश्चित दिशा में नहीं है ओर न उसका कोई निश्चित उद्देश्य 
हे” ( “व्यक्ति और राज, प्रष्ट ४५, श्री सम्पूणानन्द)। 

मास : सारी सृष्टि सृष्टिक्रम के सम्बन्ध में माक्स के इस मत को 
निरुद्देश्य है लेकर माक्सवादी अपनी ही “वेज्ञानिक शेली से 
चलता है।**''*'वह देखता है कि प्रकृति किघर 

मुकनेवाली है, और उसके अनुसार वह कार्य करता है, उससे लाभ उठाता 
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है? (“व्यक्ति और राज), पृष्ठ ५७) | यहाँ सबसे पहले तो-इसी बात को समम्क 
लेना चाहिये कि माक्स के ही इस उपयक्त मत को स्वीकार कर लेने से 
माक्से के ही एक दूसरे महत्त्वपूर्ण सिद्धान्त--प्रश्न यह है कि इस जगतू 
को परिवर्तित कैसे किया जाय” (“समाजवाद?, प्रष्ठ ७३ श्री सम्पूर्ण नन्‍्द)-- 
का खण्डन हो जाता है। जो “वैज्ञानिक परिस्थितियों का मुँहताज है बह 
जगत्‌ को परिवर्तित करने की कल्पना भी केसे कर सकता है? इन दो 
विरोधी बातों में से एक को गलत होना ही होगा। इस स्वच्छेदक 
( सेल्फ कंट्राडिक्शन ) को छोड़कर, हमारा प्रयोजन अनुच्छेद के प्रररंभिक- 
वाक्य से ही हे--“ज्ञगत्‌ की प्रगति किसी निश्चित दिशा में नहीं हे, 
उसका कोई निश्चित उह श्य भी नहीं!” इस प्रकार प्रश्न यह नहीं-कि 
“ज्ञगत्‌ को परिवर्तित केसे क्रिया जाय”, बल्कि वास्तविक श्रश्न यहः हो 
जाता हूं कि जब सारी सृष्टि ही निरुदंश्य हे तो उसके किसी परमाणु 
अर्थात्‌ किसी व्यक्ति की जीवन यात्रा क्योंकर उद्दश्य-बद्ध हो सकती- है ९ 
फलतः, व्यष्टि और समष्टि--दोनों ह्वी किसी ढिब्बे में भर कर खड़खड़ाते 
हुए, गति तथा क्रमद्दीन रोड़ों के समान हैं। यह भी नहीं कहा जा सकता 
कि यह संसार विक्रासमान अर्थात्‌ आगे पीछे होकर भी, नित्य, निरन्कर 
एक उच्चतर और फिर उच्चतम दशा की ओर अग्रसर है ॥ जब इस जगत 
की कोई निश्चित दिशा ही नहीं, कोई निरिचित उद्देश्य ही नहीं तो इस 
सृष्टि-क्रम को समभा भी केसे जा सकता है? निरुद्देश्य कार्यों में तादात्म्य 
( कोहेरेन्स ) कैसे स्थापित हो सकता है ? यह तो हुआ समस्या का 
प्रश्नात्मक पहलू । इसी का प्रस्तावात्मक पहल्/ू यह होगा कि सृष्टि की 
स्वभावसिद्ध परिवर्तेनीयता को सुख-साध्य केसे बनाया जाय ९ और यदि 
ऐसा नहीं है, यदि हमारी कोई दिशा ही नहीं, कोई निश्चित उद्देश्य ही 
नहीं, कोई आदश या लक्ष्य ही नहीं, तो फिर भूत और भविष्य का संदर्भ 
भी केसे स्थापित हो सकता है ? ओर यदि वर्तमान का लक्ष्य-पूर्ण निर्देशन 
ही असम्भव है तो इन सारे आर्थिक ओर अर्थशाश्रीय वितण्डों का 
प्रयोजन भी क्‍या ९ 


परन्तु बात ऐसी नहीं है । ऐसा होता तो सृष्टि का व्यवहार खशूंखला-बद्ध 
होने के स्थान में चिश्रंखल नजर आता। इसमें चेतन के स्व॒तन्त्र ओर 
स्पष्ट व्यवहार देखने को ही नहीं मिलते । 


७, अस्तु, संसार की जड़ ओर चेतन विषयक विचारधाराओं कीः 
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मोट तोर पर दो भागों में विभक्त किया ज्ञा सकता है--आधिभीतिक 
ओर आध्यात्मिक | व्यक्ति के पादार्थिक अस्तित्व 
एक चेतन सत्ता के के सम्बन्ध में दोनों पक्ष प्रायः एक से ही हैं 
अमाव में सारी अन्तर वहीं से आरमभ्भ द्वाता है जब दम व्यक्ति की ' 
यूष्टि विश्वंखल हो भोतिक स्थिति के साथ द्वी, परन्तु उसमें प्रथक, 
जायेगी ओर स्व॒तन्त्र, एक चेतन शक्ति की सत्ता स्वीकार 
करने लगते हैं | मानव ज्ञोवन का दाशेनिक विवेचन 
चवभारत का श्रस्तुत विषय नहीं है, अतएव अनात्मवाद, सांख्य, ढेत, 
अद्वेत, शांकर अथवा वोद्ध, ईसाई या इस्लास घर्म--दमें इनमें से किसी की 
भी धार्मिक समीक्षा अभीष्ट नहीं है । हमारा अपना मल प्रश्न ता केवल 
भोतिक ओर चेतन की दो भिन्न स्थितियों से ही सिद्ध दवा जाता है। भोतिक 
के सम्बन्ध में आधिमोतिक तथा आध्यत्मिक, दोनों में कोइ व्यावहारिक 
अथवा परिणामज्ञनक मतभद नहीं । चेतन के सम्बन्ध में हमने यही सिद्ध 
किया है कि बिना किसी चंतन सत्ता,़े सारा सष्टि-क्रम विशवंखल ओर 
निरुद भय बन जायेगा आर फिर उसमें किसी प्रकार का तादात्म्य स्थापित 
करना असम्भव हो जायेगा। 
संक्षप में, इस समस्त मानव समष्टि के मल में एक चेतन युक्त 
व्यष्टि ही घटक रूप से कार्य कर रहा है ओर उसी के आत्यन्तिक हित- 
चिन्तन को लेकर समाज का सामूहिक व्यापार मृ्तेमान हांता हूँ । परन्तु 
जैसा कि प्रारम्भ में कहा गया है कि मनुष्य एक सामाजिक जीव है ओर 
वह अपने समह में द्वी कीर्तिमान हो सकता हे | यही कारण हे कि पाश्चात्य 
दाशेंनिकों न व्यक्ति के व्यक्तित्व को, समह के विरुद्ध, सवथा निमल 
घोषित करन की प्रबल चेष्टा की हे । 

(अ) समाज हे क्या? इसे जानने के पहले यह समझना दोगा 
कि समाज क्‍या नहीं है । हम रेलगाड़ी में सेकड़ों, हजारों आदमियों को 
एक साथ देखते हैं । इनका सोना-जागना, खाना- 
समाज क्या २ र्छ 

पीना, स्नान-ध्यान, नित्य-ने मित्तिक क्रियाएं, खरीद- 

नहीं है फरोख्त, आमोद-प्रमोद--जीवन का सम्पूर्ण कार्ये- 
ऋम एक साथ होता है। परन्तु क्या यद्द समाज है ? नहीं, यद समाज 
नहीं, यात्रियों का समह हे। जद्दाज़ में इससे भी अधिक पूर्ण चित्र दिख- 
लाई पड़ता है। वहाँ पर लोगों का व्यक्तिगत और सामृद्दिक भोजन 
अबन्ध, टेनिस, नाच, गाना, नाटक, सिनेसा, रेडियो, गोष्टियाँ 
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इत्यादि अनेकों अभाव की पूर्ति हो जाती है। परन्तु यह भी समाज नहीं 
है। हम प्रयाग ओर हरिद्वार के अवसर पर लाखों को एक साथ एक 
विशाल भू-भाग पर आबाद देखते हैं। यहाँ तरह-तरह के घर, बाजार, 
सभाएं , सत्संग, व्यापार, सभी का सम्मिश्रण हो गया है | परन्तु यह भी 
समाज नहीं, मेला है । 


( ब ) इसके विरुद्ध हमें हजार, पाँच सो की एक छोटी सी बस्ती 
नजर आती है। टूट -फूटे, मिद्दी या फूस के अस्त-व्यस्त घरों की ही 
यहाँ सत्ता है। परन्तु यह पूरा समाज है क्‍योंकि 
समाज क्या है. इनके जन्म-जन्मान्तर के निश्चित दौर-तरीके हें, 
आपसी रस्म व रिवाज, नाते-रिश्ते के अमिट 
न्यन हैं। मर्यादाओं और परम्पराओं के निरिचत दायरे में ही इन्हें 
चलना पड़ता है। आदमी मरते जाते हैं और उनके काम चलते रहते हें ॥ 
परन्तु इतने से ही समाज नहीं बनाता; समाज के साथ समाज के 
घर-वार, पशु-पक्षी, सन्दिर-मस्जिद, गिरजा घर, वेश-भूषा, कृषि, हल-बेल,. 
उद्योग-धन्धे, आचार-विचार, सब का समुच्चय सामने आता है ॥ इन सब 
के सम्मिलित अस्तित्व एवं जीवन व्यापार से ही समाज खड़ा होता है। 
हम कहते हैं. “हिन्दू समाज” । “हिन्दू समाज” के श्रवण मात्र से 
हिन्दुओं का जीवन, वेश-भूषा, आहार-व्यवहार, मन्दिर, त्रत, उपवास, 
सारा हमारे नेत्रों के सामने घमने लगता है। उसी प्रकार जब हम “बदूदू 
समाज्ञ” कहते हैं तो घोड़ों ओर खच्चरों पर लदे फिस्ते रहनेवाले समाज 
का चित्र नेत्रों के सामने फिरने लगता है । 
प्रत्येक जीव प्राणी स्थिर और स्थायी जीवन का सुखःभोम करना! ' 
चाहता है। चिड़ियाँ सी घोंसला बनाकर रहती हैं । जो पक्ती या पशु 
घोंसला बनाकर नहीं रहते उनके भी ठहरने के, सोने ओर आराम करने 
के, निश्चित अड़ठे होते हैँ । खाने के, चरने-चुगने के निश्चित क्षेत्र और 
खण्ड ह्वोते हें । उसी प्रकार मनुष्य भी जीवन की सुविधाओं, के लिए 
कहीं-न-कहीं ठहर जाता है ; फिर उसके इदें-गिदं दूसरे मनुष्य भी बसः 
जाते हैं। धीरे-धीरे काल-कालान्तर में वहीं उनका समाज बन जाता है।' 
ज्ञो एक स्थान पर स्थायी रूप से नहीं बसते वे भी स्थायी रूप से साथ. 
तो रहने ही लगते हें,--यहाँ या.वहाँ, वे जहाँ भी रहते हैं, उनका वही 
रोज का पारस्परिक जीवन होता है, वही सामहिक रहन-सहन होती हे ॥ 
इसकी अमिट परम्परा और अमरिट बन्धन तेयार हो ज्ञाते हैं। तिडिचतः 


भू-खण्डों में, निश्चित और स्थायी रूप से बसे हुए या घोड़ों और खबरों 
पर लदे फिरते रहनवाले, दोनों प्रकार के समाज का इसी प्रकार 
अस्तित्व कायम होता हे । 
(स ) समाज तो सममे, परन्तु यह “सभ्य” है या “असभ्य” ? 
इस तरह प्रइन दोता हैं कि आखिर समाज के अतिरिक्त यद् सम्यता 
क्या चीज है ? हमने अभी कद्ा है कि जब हस 
सभ्यता किसी समाज की कल्पना करते हैं ता वहाँ कुछ या 
बहुत से लोगों के सम्मिलिद, नियम-बद्ध जीवन 
उनके घर-वार, पशु-पक्षी, धन-दौलत, व्यापार-व्यवद्वार, संस्थाएं, सब का 
समन्वित चित्र सामने आता है | इस तरह गाँव में, शहर में, जंगलों में, 
बसनेबालों का, खच्चरों पर लदे फिरनेवालों का, सब का समाज है । 
परन्तु जिन लोगों के रहने का तोर तरीका सुधरा हुआ नहीं हे, उन्हें हम 
अप्भ्य कहते हैं। जिन लोगों ने पशुओं के समान नंगा रहने के बच्ाय 
शरीर के लिए सुन्दर एवं वेज्ञानिक वस्रादि का व्यवद्दार शुरू कर, वृक्ष 
ओर बिलों में रहना छोड़ कर, अच्छे स्वास्थ्यकर घरों की पद्धति 
कायम कर ली है, नेतिकता से प्रभावित रहते हैं, कला, विज्ञान और संगीत 
से जो ओत-प्रोत हैं, जिन्होंने स्वास्थ्य और शिक्षा का अर्जन किया हे, 
जिनके तोर-तरीके, आचार-विचार की सुनिश्चित एबं उन्नतिशील परिपाटी 
होती है, उन्हें हम सभ्य कहते हैं । 
इस तरह, थोड़े में, मानव समाज की उन्नतिशील जीवन पद्धति को 
ही हम “सभ्यता” कह सकते हैं। समभ्यताएँ एक दिन में नहीं, संकड़ों, 
हजारों वे में लोगों की नियमित एवं प्रगतिशील पारस्परिकता से दी 
बनती हैं ; इनके बनने में प्रथ्वी, जल-बायु, प्रकृतिक परिस्थितियाँ, मानवी 
चेष्टाएं--सब का समन्वित सुपरिणाम द्वोता हे। परन्तु जहाँ तक स्त्रय॑ 
सभ्यता का सवाल है वह तो व्यापक सानव समाज की दीघकालीन, 
सुनिश्चित, सुपरिचित एवं उन्नतिशील जीवन पद्धतिसे ही परिलक्षित द्वोती है। 
( द्‌ ) हम कह चुके हैं कि व्यापक सानव समाज की दीघेका- 
लीन एवं सुनिश्चित जीवन पद्धति को ही सभ्यता कहते हैं. और यह भी 
स्पष्ट है कि पृथ्वी, जल-बायु, आकाश तथा अन्य 
सम्यताएँ: प्राकृतिक और अग्राकृतिक परिस्थितियों के अन्तर्गत 
ही समाज की रचना होती है | इसीलिए भिन्न-भिन्न 
देशों में मिन्न-भिन्न आकार-प्रकार का समाज्ञ बनता है | इस तरह देशों 


के अन्तर से लोगों की जीवन पद्धति में भी अन्तर होता हे यानी भिन्‍न 
परिस्थितियों में भिन्‍न सभ्यताओं का निर्माण होता है, जेसे रोमन, मिस्री 
ओर आये-समभ्यता, आंग्ल ओर भारतीय सभ्यता । 
(ये ) इस तरह समाज और समूह का अन्तर स्पष्ट हो जाता 
समाज जड़, अप्रत्यक्ष है |! येदीं यह भी स्पष्ट हो जाता है कि 
हे व्यक्ति चेतन हे, प्रत्यक्ष है, परन्तु समाज जड़ 
और अवैयक्तिक है डा हु 
है, श्रप्रत्यक्ष है, अवेयक्तिक ( इमपसेनल ) है । 
व्यष्टि और समष्टि की यह एक ऐसी पतली लीख है जिसे सम्पू- 
सतः सतर्क रहे बिना हम सहज ही समूहवादी जड़त्व के खड में खो 
जायेंगे । अतएव यह परम आवश्यक प्रतीत हो रहा है कि हम सबसे पहले 
संसार को वर्तमान सभ्यता की इन्हीं दो प्रमुख सामाजिक बनावटों पर 
इृष्टिपात कर लें । 


( व्‌ ) समाज ( शहरी ओर ग्राम्य ) 


( इस अध्याय की रचना में श्र० भा० ग्रा० उ० संस्था के पत्न- 
पत्रिकाओं, श्री जे० सी० कुमार अप्पा, डा० सीतारमया तथा 
डा० भारतन की पुस्तकों से विशेष सहायता ली गयी है जिसके लिए मैं 
उप्रयुक्त संस्था तथा बिद्वानों का अतीव आभारी हूँ ।--ले० ) 

८, इस समय संसार का अर्थ विधान दो प्रमुख वर्गों में विभक्त है-- 
पूंजीवाद और समूहवाद (कम्युनिज्म )। पूँनीवाद का सामाजिक 

महत्त्व व्यक्ति को एक निबरोध स्वच्छन्दता प्रदान 

प्रारम्भिक करने में ही निहित दे। इसे “लसेज़-फेयर” कहा 
जाता हैं अथांत्‌ प्रत्येक अपनी योग्यता तथा 

सामथ्य के अनुसार जीवन में अवसर लेने के लिए बिलकुल निर्षेन्ध 
ओर स्वच्छन्द हे । इस प्रकार बल, चातुरी, षड़यंत्र अथवा और किसी 
क्‍ भी सम्भव रीति से उसके स्वप्राप्त साधनों में कोई 
केन्द्रोन्मुखी हस्तक्षेप नहीं कर सकता। इसे व्यक्तिवाद भी 
केन्द्रापारी. कहा जाता है परन्तु यह पश्चिमी ढंग का व्यक्तिवाद 

है जिसमें नेतिकता को कोई स्थान नहीं ।' भारतीय 

विचारधारा भी समूहवादी के विरुद्ध व्यक्तिबादी है क्‍योंकि यह व्यक्ति 
की चेतन सत्ता पर ही अवलम्बित है। परन्तु पश्चिमी और पूर्वी 
व्यक्तिबाद में महान्‌ अन्तर है : एक जड़वादी है, दूसरा चेतन । 


परिशामतः, दोनों को लेकर दो प्रकार की समाजञ्ञ रचना, दो प्रकार की 
सभ्यता की सृष्टि हुई हे--केन्द्रोन्मुखी और केन्द्रापसारी | सम्प्रति हम 
इसे शहरी ओर ग्राम्य-सभ्यता के रूप में सममने की चेष्टा करेंगे क्‍योंकि 
पूँजीबादी अथवा समहवादी, पश्चिम की इन दोनों पद्धतियों में जड़वाद 
का ही आधार है और, स्वभावतः, दोनों केन्द्रों से ही गति प्राप्त करती हैं। 
इस प्रकार इन दोनों का सामाजिक रूप शहरी बन जाता है जब कि ग्राच्य, 
विशेषतः भारतीय सभ्यता का स्वरूप उसके चेतन घटकों के योग से ही 
निर्मित होता है । 


ओर भी स्पष्ट रूप से समझने के लिए यह कहना द्ोगा कि एक ओर 
यदि एक बिन्दु को केन्द्र मानकर उसके लिए एक आयतन तेयार किया 
जाता है तो दूसरी ओर पूर्वेस्थित आयतन के लिए, 
केन्द्र और आयतन आवश्यक केन्द्र स्थापित कर दिया जाता है। 
केन्द्र द्वारा संचालित होनवाले आयतन का अस्तित्व 
केन्द्रों के साथ ही बनता-बिगड़ता- रहता हे। रोम और बेबीलॉन की 
समभ्यताएं इसी प्रकार लुप्त हो चुकी हैं । परन्तु इधर यह बात नहीं-- 
हस्तिनापुर और दिल्ली मिट्टी में मिल गये फिर भी भारतीय सम्यता 
सदा सवेंदा जीवनदायिनी बनी रही। उसे यदि हम केन्द्रित अर्थोतत्‌ 
शहरी पद्धति कहें तो इसे हम आम्य सभ्यता द्वी कहेंगे | यहाँ हम इसी पर 
विचार कर रहे हैं । 
९, कुछ निश्चित उष्णता ओर सदी, निश्चित हवा ओर पानी, के बिना 
कोई भी समाज संघटन या संगठित कार्य होना कठिन है । ध्रववर्ती स्थानों 
में लोगों की कोइ निश्चित कम-झऋूंखला असम्भव 
समाज संघटन की है । हमारे समाज संघटन पर पृथ्वी के 
बुनियादी बातें घरातल का कम प्रभाव नहीं पड़ता--नेपाल, तिब्बत, 
चीन, जापान, युनान, साइवेरिया, मेक्सिको 
अफ्रीका, उत्तरी भारत के सपाट मेदान, दक्षिणी भारत के गे देश, तथा 
त्रह्मा के पहाड़ी देशों में भिन्न-भिन्न रूप से समाज-संगठन हुआ। मिन्न- 
भिन्न देशों की उपज-शक्ति का समाज्ञ रचना पर विशेष प्रभाव पड़ता है--- 
पंजाब की सेनिक स्वच्छन्दता गुजरात के सरल निष्ठाबवान जीवन से भिन्न 
है। गंगा की उपजाऊ भूमि ओर बुन्देलखण्ड के पहाड़ी प्रदेश में भिन्न 
'मिन्न समाज़-व्यवस्था है। भिन्न-भिन्न पंदावार के कारण भी बड़ा प्रभाव 
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पड़ता है--गंगा की घाटी में चावल, गेहूँ, दाल, शाक-सब्जी, फल, 
जड़ी-बूटी आदि का आधिक्य होने के कारण यहाँ संसार की सर्वश्रेष्ठ 
शाकाहारी सभ्यता का विकास हुआ। भोजन और ओषधि सहज 
- प्राप्ति के कारण हम सुखी ओर स्वस्थ रहते हें, हमारे सामाजिक जीवन 
में एक प्रकार की नश्चिंतता का समावेश होता है। नरम या कड़ी मिट्टी 
के भेद से हमारी यूह-रचना को सारी पद्धतियों में ही भेद हो जाता हे | 
सारांश यह कि हमारा समाज संगठन खाद्य पदार्थे, पेदावार, जल-बाय, 
पश-पक्षी, प्राकृतिक साधनों तथा बाताबरण से प्रभावित होकर ही 
साकार होता है । 
१०, (ञअ ) मनुष्य हो या पशु, आर्थिक स्वार्थ से श्रेरित होकर 
ही वह किसी समाज या संघटन का रूप धारण करता हे। भोजन, वख 
या निवास की व्यवस्थित पूर्ति के लिए वह जब 
समाज संगठन की सामूहिक और सम्मिलित प्रयत्ञ करता है, तब एक 
मूल प्रेरणा-आर्थिक संगठित दल में कार्ये करना उसके लिए नितान्‍्त 
स्वार्थ आवश्यक होता है। प्रत्येक समाज संघटन के 
पीछे यही मूल प्रेरणा काये करती है। दलबद्ध हो 
जाने पर वह फिर बाह्य आक्रमणों तथा प्राकृतिक प्रकोपों ( हवा, तृफान, 
महामारी ) का सफल सामना करने में अपने को समर्थ पाता है | संघटित 
और दल-बद्ध अवस्था में धीरे-धीरे उसके कार्ये 
संस्कृति का निर्माण ओर व्यवहार की एक निश्चित परिपाटी बन जाती 
द है; उसकी व्यक्तिगत नीति ओर उसके विचार 
सामूहिक द्वित और पारस्परिक सहयोग की भावनाश्रों से प्रतिपादित 
होते हैं जो सेकड़ों सहस्तों “वर्ष, पुश्त-दर-पुश्त, आचार-विचार, कार्य 
व्यवहार, घर्मं ओर नीति के चक्र में पड़कर संस्कार का रूप धारण कर 
लेते हैं । या यों कहिय कि हमारी अपेनी एंक सभ्यता और एक संस्कृति 
बन जाती है । 


(व ) सभ्यता के निरिचत एवं निवाध प्रवाह से ही संस्कृति 
का उदय होता है। जब एक प्रगतिशील एवं सुनिश्चित जीवन पद्धति के 
अनुसार समाज का जीवन प्रवाह चलने लगता है तो सारे समृह का; 





१. सहयोग अथवा संघष--समाज के निर्माण और उसके.विकास-में इन दोनों का क्रिया- 
त्मक महत्त्व क्या हे, इस पर फिर विचार किया जायगा | 


समह के प्रत्यक सदस्य का, जैसा ही स्वभाव बन जाता है ज्ञो उसके 
प्रत्येक कार्ये ओर व्यवहार में; प्रत्येक आचार 
संसार और ओर विचार में प्रस्फुटित होता है। यह स्वभाव, 
संस्कृति अभ्यास या चेष्टा के बिना भी, प्राणी को पेतक 
देन में प्राप्त होता है जिसे हम संस्कार कहते हें । 
समाज के इसी सामहिक संस्कार को हम संस्कृति कहते हैं। अंग्रजी 
भाषा में संस्कृति का वोध “कलचर" से कराया जाता है । संस्कार जन्मजात 
होते हैं ओर सेकड़ों-सहस्त्रों वर्ष के सामहिक जीवन से इनका जो सामद्दिक 
रूप स्थिर होता है उसी को हम संस्कृति कहते हैं 


११, अभी कह्ाजा चुका हे कि प्रत्येक सभ्यता का मृल कारण 
आर्थिक हैं। इसीलिए प्रत्यके जातिया सभ्यता का सामाजिक विकास 
आर्थिक आधार पर ही होता है। प्रारम्भ में मनुष्य 
सामाजिक विकास प्राकृतिक देन पर ही निर्भर था; धीरे-धीरे बह 
का आर्थिक सूत्र प्रकृति कों भी अपने वश में करने लगा ओर 
अपन अनुकूल उत्पादन भी करन लगा,--अब वह 
किसान या खतिददर बना । इसे मानच समाज का दूसरा युग कहा जा 
सकता है । परन्तु मनुष्य की उत्पादक प्रेरणा और प्रकृति पर स्वामित्व की 
अभिलाषा अपनी निरन्तर गति से जारी थी ; वह एक कदम ओर आगे 
बढ़ा; उत्पादन में उसने मानव-कृतियों की भरपूर सहायता ली; वह साधा- : 
रण ओजारों से बढ़ कर कल पुर्जों द्वारा काम करने लगा; मशीन 
हे "का का प्रभ्नुत्त स्थापित हुआ ओर इसे अब हम कलयुग 
कहते हैं । 


१२, यहाँ आकर संसार, स्वभावतः, दो दलों में विभाजिद हो गया ३-- 


(अर) वह, जो मशीनों और कारखानों के मालिक हैं तथा जिनका 
जीवन यापन कल-कारखानों पर अवलम्बित हे। कारखानों में दूर-दूर 
तथा देश-विदेश से कच्चा माल लेकर उपज होती हैँ ओर उसमें कार्य 
करनेवाले भी विभिन्‍न स्थान, प्रान्द और देश के होते हैं । केन्द्रीकरण 
कारखानों का स्वाभाविक गुण है। उपज ओर जीवन व्यापार थोड़े से 
स्थल में केन्द्रित हो जाता है। केन्द्रित उपज की खपत भी, स्वभावतः, 
भिन्न-भिन्न स्थानों में केन्द्रित हो जाती है, जो हमें बढ़े-बढ़े बाजार, 
कसबे और शहर के रूप में दृष्टिगोचर होते हें । कारखानों की विराट 


डपज को सफल बनाने के लिए उनके वाहक और साधक भी, स्वभावतः, 
विराट होते हैं। रेल, तार, जहाज, बिजली घर, फिर इनके अपने बड़े-बढ़े 
कारखाने ओर उन कारखानों के मजदूर, मजदूरों के घर, अस्पताल, खेल- 
तमाशे, स्कूल इत्यादि । इनकी रक्षा और निबन्त्रण के लिए पुलिस और 
सेना, अदालत और हाईकोर्ट, मुंसफी और जजी, स्थावर और जद्भम 
'की ज़मघट ने एक बिल्कुल नयी दुनिया का नमूना पेश कर दिया है। 
उत्पत्ति का उत्तरदायित्व कल कारखानों के मालिकों पर है; उत्पादन का 
'साथन भी उन्हीं के हाथ में है। लोगों को कल-कारखानों के चारों ओर, 
उनके सहारे, संगठित बस्ती में, कल-कारखानों के 
केन्द्रित व्यवस्था. क्रमानुसार जीवन व्यतीत करना अनिवार्य हो गया 
है। रेल और ट्राम, कब ओर कहाँ से आती-जञाती 
हैं--.में उन्हीं के आस-पास, उसी समय पर चलना फिरना पड़ता है, 
बसना होता है ओर अपना कार्य-क्रम बनाना पड़ता है । हिन्दू, मुसलमान, 
साई, अंग्रेज, अमेरिकन, जापानी, पार्सी या यहूदी--सब के सम्मुख 
'यही एक प्रइन है। अब धर्म या जाति की 'कोई विशेष कीमत नहीं रही । 
'कारखाने कब ओर केसे चलते हैं--सबको उसो समय ज्ञागना और सोना 
पड़ेगा, रहन-सदन भी उसी हिसाब से बनानी पड़ेगी । सारांश, कल- 
कारखानों ने हमारे ज्ञीबन को इस प्रकार आच्छादित कर लिया है कि 
हम और हमारे नीति-धर्म, सभी में मशीनों की संचालक प्रेरणा हे, 
कल को स्फूर्ति है। हम एक नयी गुलामी में जकड़ दिये गये हैं--मशीनों 
'की गुलामी । रूस का समृहवादी ओर जापान का सेनिक, कोई भी मशीनों 
के चंगल से स्वतन्त्र नहीं । 
(व) दूसरी ओर है चरखा, करघा, तेली का कोल्हू, हल, बैल, गाड़ी 
और खलिहान वाला किसान और मजदूरों का स्वच्छन्द भ्राम्य जीवन, 
जो 'ट्राफिक रूलः और 'ट्रेसपास” के शिकंजों से मुक्त, 
'विकेन्द्रित व्यवस्था टेलीफोन की चीख-पुकार और मोटर, रेल तथा 
ट्राम के शोरगुल, खतरे ओर उलटफेर से दूर 
सरल जीवन की साकार प्रतिमा बना हुआ है। यहाँ हवाई जहाज पर 
उड़ते फिरने की आवश्यकता ही नहीं। सैनिक छावनियों के बिना भी 
इन्हें कोई असुविधा नहीं प्रतीत होती । यदि गाँव बाले अदालतों में भरे 
रहते हैं तो केबल इसलिए कि शहरी सभ्यता का आर्थिक बोम इनके 
'सिर है और उसे हलका करने के लिए सरकारी कानून उन्हें हृठात्‌ जज 


ओर दह्वाइंकोट या तहसीलदार की तहबील में घसीट लाते हैं। बाजार का 
प्रतिक्तण बदलन वाला उतार-चढ़ाव या निरंतर दलालों की चख-चख उसे 
परेशान नहीं करती | जितना द्वी वह इससे दूर है, उतना ही सुखी है । 
१३, मशीनों का आविष्कार ही समय और परिश्रम की बचत के 
लिए हुआ था ओर उनका सब्म्वालन तथा स्वामित्व स्वभावतः इने-गिने 
लोगों के द्वाथ में है। उत्पादन ओर मुनाफा, यहाँ 
मशीन और मजदूर यही दो यम और नियम हैं अर्थात्‌ कम से कम 
लागत ओर अधिकाधिक मुनाफा। लागत के नाम 
पर मज़द्र और उनकी मजदूरी पर ही सदा जोर डाला ज्ञाता है। 
कम से कम लोग, कम से कम मजदूरी ओर कम से कम समय में 
अधिकाधिक उपञज्ञ करें--यह है मुनाफे का सीधा सा मागं। मुनाफा 
मालिकों का, मेहनत-मशक्कत मजदूरों की, यह है पूंजीवाद । समूहवाद में 
भी कलकारखानों की मालिक सरकार हैँ । एक ओर वेयक्तिक ता दूसरी 
ओर सरकारी अधिकार हैँ। सार्वेशनिक जीवन कहीं भी स्वतन्त्र' नहीं । 
नात्सी ओर फासिस्टी विधान में मजदूरों के बजाय मध्यम श्रेणी का 
प्रभुत्त हुआ। उत्पादन क्रम ओर जीवन का आधार वही रहा--मशीन; 
केवल अधिकार भर बदलते रह । 


१४, यह सारे कलमय विधान “शहरी” समाज की सृष्टि करते हैं 
ऊोर विस्तृत मानव समाज से बिलगाब, असन्तोष ओर आर्थिक परे- 
शानियाँ ही इनकी विशेषताएँ हैं । यही कारण है कि 

कल्मय विधान: भरे भण्डारों के विपरीत भी चारों ओर भूख ओर 
शहरी समाज: रोग का ताण्डव हो रहा है । मनुष्य की सानसिक 
केन्द्रीकूण स्थिति खराब हो रही है। न्यूयाके में प्रत्येक 
बाइसवाँ व्यक्ति पागलखाने में हे। ओर क्‍या 

चाहिए ? भारत में हैजे ओर ताऊन का प्रकोप इतना भयंकर नहीं, जितना 
अमेरिका का तलाक, गर्भपात ओर उन्‍माद रोग | यह हे शहरी सम्यता' 
का दिग्दशेन । शोषण, दसन ओर हिंसा इसकी विशेषता है । दूसरों को 
निचोड़कर स्वयं पनपना--यहाँ इसी में जीवन रस है। केन्द्रीयकरण इसका. 
गति-गीत है । चारों ओर से सिकुड-सिक्ुड़ कर थोड़े में भरते जाना और, 
केन्द्राधिपतियों की हुकूमत को ही जीवन का कानून समझ कर जीवित 
रहना--जीवन व्यापार बन गया है। लोगों की कठिन कमाई मिल और 


'अशीनों के नकली माल से परे ओर तन ढकने भर को भी नहीं, उस 
पर से चुंगी, मालगजारी, द्वाउस टैक्स, बार टेक्स, प्युनिटिव टैक्स, 
इनकम टेक्स, प्राफिट टैक्स, सुपर टेक्स इत्यादि, न जाने कितने टेक्स 
'देने पड़ते हैं । 
१४, बिलायत की एक मिल ने लाखों जूते बना कर भारत भेज 
दिये हैं । काशी में बसनेवाला एक बाबू दूकान पर पहुंचता हे ओर 
किसी न किसी जूते में पाँव घुसेड़ देता है; एड़ी, पंजा बराबर हुआ कि 
'पैसे देकर जूता घर लाता है । विलायत की कम्पनी को क्‍या मालूम कि 
काशी में एक अमुक बाबू को जूते की जरूरत है; 
युद्ध और संघ ऐसा ध्यान होना भी कारखानों के स्वभाव के विरुद्ध 
उद्योगाद की है। लाखों-करोड़ों की लागत वाला कारखाना 
अनिवाय शर्त है. ज्ञितना ही जहर, जितनी ही अधिक उपज कर 
सके, उतना ही लाभदायक हैे। बाजार और 
'खरीददार की न उसे चिन्ता करने का समय है, न बाजार ओर 
खरीददार से उसका सम्बन्ध रह जाता'है। गुणविहीन, अस्वास्थ्यकर 
एवं कृत्रिम वस्तुओं की उत्पत्ति हो जाने पर उसकी खपत करनी 
'पड़ती है, फिर प्रचार, चालबाजी, संघर्ष, युद्ध ओर फिर महायुद्ध 
प्रारम्भ होता हे । युद्ध मशीनाश्रित उद्योग व्यवस्था का एक आवश्यक 
अज्ग है, इसलिए कि नकली घी, “कण्ट्रासेप्टि्स! ( कृत्रिम मैथुन के 
कृत्रिम साधन ) बमयर्षक, राइफलें, अलकाहल ( मादक द्रव्य ), स्पिरिट, 
सफेद चीनी, कल-कारखानों के 'बाइप्रोडक्ट्स” तथा 'सिनथेटिक फूडस! 
(नकली भोजन) और सिन्धथेटिक गुढ़स (नकली माल) को मनुष्य के माथे 
मढ़्ने के लिए संघर्ष अनिवाये है । | 
१६, दूसरी ओर हे ग्रामीण समाज ओर ग्राम्य सभ्यता। किसान 
- खेती करता है। उसके पास ही हल, बेल, चरखा, करथा ओर कोल्हू-सी 
मशीनें हैं; पर यह इनका स्वामी है, कारखानों के 
ग्रामीण समाज $ व्यायलर का खलासी नहीं । उसकी मशीनें उसकी 
ग्राम्य सम्यता इच्छा पर निर्भर हैं नकि वह स्वयं मशीनों का 
गुल्नाम हे। उसकी इच्छा ओर सुविधा होती है तो 
"बह उन्हें चलाता है अन्यथा बन्द रखता है। जितनी उसे आवश्यकता है 
बह उतनी उपजञ्ञ कर लेता है। एक मनुष्य को जूते की आवश्यकता है। 
“बह सीधे चमार के पास जाता है। चमार उसके नाप और मर्जी के 


अनुसार जूता बना कर दे देता है । ठाकुर साइब की लड़की का विवाह 
हे---चार मन तेल चादिये | तेली चार मन तेल पेर 
यहाँ उत्तादन का देता हैं। हमें कपड़ा, मसाला, हींग, मूँगा, मोती 
उद्देश्य जीवन या बरतन की आवश्यकता हैँ। सप्ताह में दा बार 
व्यवस्था और आस-पास वाने अपनी-अपनी चीज़ लेकर आ जाते 
जीवन सुविधा है. हैं और लोग लेन-देन कर लेते हैं। यह है हमारा 
बाज़ार-हाट । यहाँ २७ घण्टे खुली रहनंबाली शीशों 
ओर बिज्ञली में सजी हुई चमाचम दूकानों की नुमाइश की जरूरत नहीं । 
यहाँ तो जोबन की आवश्य ऋताएँ पूरी करन के तरीके हैं, न कि अनावश्यक 
नुमाइश में धन ओर शक्ति फूँकन का बन्दोबस्त। यहाँ लोगों को धोखा 
देकर गलत काम या गलत वस्तु के व्यवह्वार का प्रलोभन नहीं है। यहाँ यही 
नहीं कि कपड़ा देकर श्रताज्ञ ओर अनाज देकर गदने मिल जायेंगे, वल्कि 
सेकड़ों बात बिना पसे के ही होती हैं--धोवी, चमार, नाई, भेदतर, सभी 
अपना-अपना कार्य करते रहते हें और बदले में उनको “साली” दी ज्ञाती 
है अर्थात्‌ साल भर के हिसाब से' उनका अनाज या खेत दे दिया जाता 
है | उत्पादन का उद्दश्य जीवन व्यवस्था और जीवन सुविधा हैं, न कि 
पेसा और प्रभुत्त्त । 


१७, इस तुलनात्मक विवेचन से मल तत्त्व यह सिद्ध हुआ कि 
आज की कलमय सभ्यता में उत्पादन का लक्ष्य पँसों पर हे ओर इसने 
मनुष्य के जीवन में साधन से साध्य का स्थान 
प्राप्त कर लिया है। कारखानों ने इसे सहज सिद्ध 
भी बना दिया है। फिर हमारे दुखों का अन्त हो 
कैसे ? उलटे हिंसा ओर अनाचार बढ़ते जायेंगे। इसलिए जब तक 
हम मशीनों का मोह छोड़ कर ग्राम्य सभ्यता को न अपनायेंगे 
तो कल्याण नहीं क्‍योंकि मशीनों का उद्देश्य दी आ्राम्य सभ्यता का 
शहरीकरण है। 


पेसा ; 
साधन से साध्य 


१८, जन समाज के भौतिक तथा नेतिक कल्याण पर लक्ष्य रखने- 
बाली किसी भी भारतीय संस्था को ग्रामसुधार की 

गाँव ही हे ५ गेंकि माँ 

ओर ध्यान देना ही होगा, क्‍योंकि गाँव दही 


हिन्दुस्पान है. थथार्थतः हिन्दुस्थान है । 


[ १२८ ] 


१६, अभी कहा जा चुका है कि आजकल की पाइचात्य सभ्यता 
तत्वतः नगर-संस्कृति यानी शहरी है। बड़े-बड़े 
पश्चिमी सभ्यता उ्दद्योग-धंधों के केन्द्र उसपन्न हो गये हैं । वहाँ 
शहरी चीज है विशाल पैमाने पर पक्का मात्र तेयार होता हे। 
लाखों आदमी वहाँ बिच जा रहे हैं और 
एक ही साँचे में ढल रहे हें। 
२०, भारतीय संस्कृति का मल आधार खेती हे । खेती की बुनियाद 
पर ही हमारी संस्कृति की इमारत खड़ी हुई थी। 
कृषि: भारतीय संस्कृति ऐसी स्थिति में पश्चिम का अन्धानुकरण करना 
का मूल आधार है हमारी राष्ट्रीय परम्परा के प्रतिकूल ओर हमारी 
सांस्कृतिक गठन के लिए घातक होगा, क्‍योंकि 
प्राच्य और पाइचात्य में मोलिक अन्तर है । 
भारतीय सभ्यता की नींव में समय के घात-प्रतिधात को सहने का 
गुण है और वह मींच हजारों वर्षो तक टिकी रही 
ग्राचीन संस्कृति के है। अतः यह समझ लेना हमारे लिए आवश्यक 
आधारात्मक तत्व है कि हमारी प्राचीन संस्कृति की इमारत में हमारे 
आदि निर्माताओं की योजना क्‍या थी ९ उसके 
शआधारात्मक तत्त्व क्या थे ९ 
( ञझ ) समाज के प्रत्येक व्यक्ति को जीविका के अत्यन्त आवश्यक 
साधनों का अवश्य मिलना। इसके लिए काम करनेवाले मजदूरों को 
वस्तु पदार्थ के रूप में वेतन दिया जाता था। इस 
जीविका के आवश्यक तरह उनकी खाने-पीने की जरूरत पूरी हो जांती 
साधनों की गार्गी थी। यह समभने में कठिनाई न होगी कि ऐसी: 
सम्मिल्षित परिवार द्वार पद्धति में किसी को भूखों नहीं मरना पड़ता था | 
इस लक्ष्य की सिद्धि का दूसरा उपाय था--सम्सि-- 
लित परिवार-पद्धति | इससे सम्पत्ति में अधिक जेषम्य नहीं होता था। 
(ब ) स्पर्धा तथा स्वाथ वृत्ति को निरंकुश न होने देना ओर सह- 
योग की वृद्धि करना। वर्णु-व्यवस्था के .द्वारा 
स्पर्धा तथा स्वारथपरता। समाज का काम लोगों में बैंट गया था। अलग-- 
पर अंकुश--वर्ण अलग खमुदाय अपना-अपना कार्य समुचित रीति 
व्यवस्था. द्वाय से करता था। इससे यह होता था कि यदि कोई 
धंधा किसी समय फायदेमन्द हो गया, तो सभी 


के सभी एक दूसरे की स्पर्धा करने, तथा जितना हो सत्र , उतना नफा प्राप्त करने 

के लिए उस पर टूट नहीं पड़ते थ, जेंसा कि आज- 

वगाव्यवन्था से रंघ-- कल होता हैं। एसा करने से सारी सामाजिक 

निष्ठा और सहयोग व्यवस्था भंग हो जाती है। उ्दाहरणार्थ, जब. 

भावना को जन्म वकालत के व्यवसाय में खूब पल मिलने लगते हैं, 

मित्रता था तव सभी वकील बनने लगते हैं ; समाज का कितने 

बकीलों की आवश्यकता है, इस पर काई विचार ही 

नहीं करता। वशब्यवस्था संब-निप्ठा तथा पारस्परिक सहथाग का भाव 

भी पंदा कब्ती थी । जिनका जन्म तथा पालन-पोपण हझहरों में हुआ है 
उनमें इन भावों का प्रत्यक्ष अभाव देखा ज्ञाना हैं | 


( स) प्रत्यक गाँव का इस प्रकार स्वावलम्दी बनाना कि चह अपनी 

आवह यकता खुद ही पूरी कर ले ओर जीवन की मुख्य जरूरतों के लिए 

परमुखापन्नी न रहे | एसा हाने पर, गाँवां के सिन्‍्स- 

गाँवों में स्वावनश्म्बन सिन्न उद्याग-धंथे संचार रूप मे चल्लनत थ। बाहरी 

ग्रोर आशिक सुरक्षा शकक्तया विदेशी सत्ता के द्वारा गाँव को आर्थिक 

की व्यवस्था-- छत नहीं हा पादी थी। शासन की दृष्टि से भी गांव 

पंचायत द्वाग स्वतंत्र था | गाँव का कारवार गाँव ही चलाता था| 

प्रयक गाँव मे पंचायत था। पंचायन की देख-रेग 

में प्र्यक गाँव स्वयं एक प्रजासत्तात्मक राज्य था। ग्राम्य जीवन क सश्नी 
पहलुओं का टाक-टीक काय संचालन पंचायत के हाथ में था । 


(दे) आध्यात्मिक बादों को प्रथम स्थान दिया जाता था, यह बात इसी 

से प्रकट ह कि राजा या व्यापारी को नहीं, वलिक ज्ञानी 

आध्यात्मिक विकास पुरुषों तथा धर्मापदेशकों का सब से अधिक सम्मान 

का महदत्त् होता था। राज़ा चाहे कितना ही धनवान या बलवान 

होता, वह अपने दरवार में अक्रिंचन परित्राजक या 

द्रिद्र ऋषि की पूजा करता तथा उसके पाँव छूता था। इसी अक्ार केवल 

धनोपाजेन या धनसंचय का कोई विशेष मल्‍्य नहीं था। इसके विरुद्ध 

संन्यास या त्याग हो मानव जीवन के विकास की सर्वोच्च स्थिति मानी 
जाती थी। 


२१, पारचात्य संस्कृति इन आदर्शों के बिलकुल विपरीत ह । जेसा कि 


[| १३० |] 
पहले कहा जा चुका है, पश्चिमी समाज की नोंब दरवारी जीवन है। 
उसमें जीवन की सादगी का कोई महत्त्व नहीं । 
पश्चिमी. सभ्यता महत्त्व है तो आमोद-प्रमोद के साधनों का बाहुलय 
प्राणबातक स्पर्धा पर तथा सुख-सम्पदा को सामग्री को अधिकता का | 
अवल्लम्बिकद है जो धनवान है उसी का सम्मान होता हे। राजा 
उसे ऊचा पद प्रदान करता हैं और इस प्रकार सहज 
ही उसकी प्रतिष्ठा बढ़ जाती है । इसके अतिरिक्त पाइचात्य समाज का 
आशिक संगठन प्राणघातक स्पर्धा पर अवलम्बित है। जो कमजोर हैं, वे 
गते में गिरते चले जाते हैं। जो बलिए हैं, व दुबेलों को छूट कर अधिक 
बलबान होते जाते हैं। वहाँ के आर्थिक विकास के पीछे काई विचारपूर 
योजना नहीं है | नतीज्ञा यह हुआ कि माँग के हिसाब से उत्पत्ति में अत्य- 
धिक वृद्धि हो गयी हैं, उत्पादन तथा वितरण में कोइ रूम्बन्ध नहीं रह गया 
है ओर इस प्रकार सारी आर्थिक व्यवस्था अस्त-व्यस्त हो गयी हे। लोभ 
की कोई सीमा नहीं है, ओर प्राणघातक स्पर्धा कच्चे साल तथा बाज़ार के 
लिए मुँह खोले हुए खड़ी है । उसे मनुष्यता तथा नैतिकता से क्या मतलब ? 
रक्त में लुण्ड-मुण्ड पश्चिमी राष्ट्रों की इन दिनों जो भयंऋर स्थिति है, 
डसे देखकर हमें चेत जाना चाहिये। अन्यथा पुनर्निमाण के नास पर 
पश्चिमी उद्योगवाद का अंधानुकरण हमें खाकर-रहेगा। परन्तु पश्चिमी 
पद्धति को निकम्सी कहकर फ्रेंक देने और पुनरंचना का कार्य आरम्भ 
'करने के पहले हमें संसार की प्रचलित पद्धतियों की भी संद्षेप में समीक्षा 
'कर लेना जहूरी है ताकि हम यथार्थ से दूर न हो जायें-- 
५ १३, आजकल दो मुख्य आर्थिक पद्धतियाँ प्रचलित हैं--( अ ) 
'पू जीबाद और ( ब) समूहचाद । 


२३, जिस प्रकार पू जीवाद में व्यक्ति पृ जीबाद का गुलाम था उसी 
अकार समूहचाद में वह सार्वजनिक सत्ता के हाथ का खिलौना बन बैठा, 
क्योंकि समूह में सार्गजनिक सत्ता सर्बोपरि है। 

समूहवाद श्र व्यक्ति कुछ इने-गिने पुरुष राष्ट्र के लिए योजनाएं बनाते 
ओर उन्हें कार्यान्बित करते हैं और शेष लोग उनके 

आदेशों का पालन करने के सित्रा कुछ कर ही नहीं पाते। यह बात 
'समूहवादियों को अवश्य सान्‍्य न होगी । वे यह दावा करते हैं कि मुट्ठी भर 
व्यक्तियों के हाथों में कार्य संचालन की बागडोर नहीं रहती, किन्तु लाखों 
अमजीबी कोंसिलों में इकट्ठे होकर अपने भाग्य का निणेय करते हैं। जिप्े 


लाखों व्यक्तियां को राय से किया गया निर्णय कहां जाता है; उसका 
कतियय सत्ताथारियों की हाँ में हाँ मित्राने के अतिरिक्त और क्‍या अर्थ 
हा सकता हैं ? चाह एसा न भी हा, किन्तु इतना ता सरुपष्ट है कि समहयाद 
के भातर, जहां तक उत्पत्ति का सम्बन्ध हैं, व्यक्तिगत कतृत्त शक्ति, सजन 
शक्ति तथा व्याक्तत्त्र के तिकास के लिए कोइ गुंनाइश नहीं है आर इनके 
अभाव में उन असंख्य चीज़ों क्री कौमत ही कया, जिनका निमाण 
समुदयवाद मजदूर बर्ग के लिए करना चाहता हैं ? आखिर मनुप्य अपने 
व्यक्तित्व को ही सत्रसे मज्यवान वस्तु समझता है और व्यक्तित्व का अर्थ 
हं विचार स्वातंत्य तथा विकास स्वानतंद्रग। इसके विपरीत यदि इसे अन्य 
व्यक्ति के इशारों पर नाचना पड़ता है तो बढ अपन व्यक्तित्व से, जो 
मनुष्य के नात उप्तकी सचप्रे बड़ी सम्तत्ति हैँ, हाथ था बंठता हैं और 
समाज व्यवस्था का इससे बढ़कर दसरा दाप क्या हा सकता हैं? आखिर 
व्यक्तियों के समंदर का हा तो दसरा नाम समाज हैं ? जो सामाजिऋ पद्धति 

यक्तित्व को नष्ट करता हैं, बह अपन पंरों पर आप ही ऋठाराघात करती है | 
परन्तु समुदायवाद इसका इलाज नहीं ऋर सकता । 

समुदायवादियों ने पू जीपतियों की निरंकृश लाम-लिप्सा का विराध 

किया, किन्तु उन्होंने स्वयं सामहिरू उत्पत्ति पे जीबादियों से ज्यों की त्यों 
ले ली | सामहिक उत्पन्ति है क्या ९ यही न कि कुछ बलवान लोग एक 
जगह वंठकर विचार करें और उत्पादन की योजना का ठर्ना ले लें और 
शेप लोग उसके हाथ के कठपुतले बने रहें ? उत्पत्ति के केन्द्रीकरण का यही 
ता मतलब हैँं। अश्रमजीबी बग अथवा जन-समद का तो पूं जाबाद तथा 
समहवाद, दोनों में एक सामान्य राग से पीड़ित हाना पड़ता हैं ओर वह 
यह कि मजदूर या तो बिना चीं-चपड़ किये काम करे अथवा भूव्वों मरे 
इपके सिवा दपरा चारा ही न 


२४, इस पर यह शंका की जा सकती है कि यदि प्रत्यक्र व्यक्ति को 
उसके इच्छानुसार वस्तु बनान की आज्ञा दे दी जायगी ता घम फिर कर 
पू जाबवाद आ जायगा। उसमे सी ता एक हा मनुष्य 

एक अचुक औपधि अपनी अ्र्थ-लालुपता के दवःरा सारी उत्पत्ति पर 
अपना एकाधिकार कर लेता है । इसे ता हमें टालना 

हो हागा ओर सरलतापूठक टाला भो ज्ञा सकता है| हमें केवल बड़े पम्ताने 
पर अयरिमित पेदाबार करनवाली बड़ी-बड़ी मशीनों को इस प्रझ्वार छाट 
प्मप्तान पर वह्तुए उत्पन्न कएनवाज्ञा बता दुना हागा ताक उन्तका चल्ान- 


[ १३3२ 


बाला भी एक ही व्यक्ति हो और वह अपने पोरूप ओर परिश्रम से, 
बिना क्रिसी अन्य व्यक्ति का सहारा लिये ही; क्रियाशील हो सके। 
उदाहरण के लिए हम सीने की स्शान का ले सकते हैं। इस तरह हमें 
सारे रोग की एक अचूक ओपधि प्राप्त हो सकी है । 
२४, इस अनिरिक्त, हमें जनसमह को स्वदेशी के आदर्शों को शिक्षा 
देनी हागी । इसके अनुसार वह अपना यह कतंत्य सममेगा कि दूर-दूर से 
आय हुए साल की अपक्ञा अपन निक्टलम पड़ासी 
लदेशी का आदेश द्वारा बनाये हुए साल को प्रोत्साहन देना चाहिये 
और. व्यवह्दर इसका सतलब यह है कि हमें गाँवों को स्वावलस्धी 
बनाने के ग्राचीन आदर्श को कार्यहूप में परिणशुत 
करना होगा तकि लोगों की प्राथमिक आवश्यकताएं पयांप्र रूप से गाँव के 
भीतर ही पूरी का ज्ञा सके । इस प्रकार जबप्रत्यक ग्राम कम-से-कम अपनी 
मुख्य आवश्यकताए पूरी करने में स्वावलस्थी हा जाता हेँ और जब 
अपनी तथा अपने निकटनस पड़ोसी की आवश्यऋताएँ पूरी करने के 
लिए चाजें पदा करना श्रमिक का ध्येय बन जाता है, तब गाँव सें ही उसके 
माल के लिए निश्चित माँग हो ज्ञान से, उसकी पंदावार नियन्त्रित हो 
जायगी और एमा हो जानेपर अत्युत्तादन का प्रश्न ही न खड़ा होगा ओर 
बाजार हूं इल की समस्या भी न रहगा। स्थदर्शो के आदेश पर चलन 
से खपत के लिए वैदेशिक बाजारों के लिए परेशानी दर हो जायगी और 
फिर किसी भी व्यक्ति के लिए उत्पादन पर अपना एकाधिकरार करने की 
आवश्यकता हा ने रह जायगा। 
२६, एसे जमाने में जब कि रेडियो, ऋयुवान तथा तार ने मनुष्यों को 
एक दूसरे के निकट सम्पर्क में ला दिया है तथा दुनिया में एक स्थान से 
दूस स्थान का अन्तर कम हो गया है संसार को 
वमुधेव कुठुम्बकम! टुकड़ियों में इस तरह बॉट देना कि जिससे पार- 
का स्वचुठुम्ध से ही स्‍्परिक प्रभाव के आदान प्रदान का मार्ग ही 
श्रीगणेश अवरुद्द हो जाय, सरीहन मखता होगी । स्वदेशी 
के प्रचारकों का वास्तव में ऐसा ध्यय नहीं है 
“ख़रात घर से शख् होती है'!-._स लोकोक्ति से स्वदेशी का अर्थ प्रकट 
हो जाता हैं। हमारा प्रथम कर्तव्य अपने निकटतम पड़ोसियों के प्रति है 
आर फिर धीर-चीर यह कतेव्य वत्तल्ाकार में विस्तृत हाकर समस्त मान- 
बता में व्यत्न हा जाता ह। उदाहरण के लिए छुटुम्ब को ही लीजिये ॥ 





दुमरों की अपेक्षा उसका यह कतंव्य अधिक है कि बह अपने ऋटुम्ब का 
पालन पोषण करे। ऋद्म्व के प्रति अपना कतेव्य पालन करने से ही वह 
समात्र तथा मनुष्य के प्रति अपना कतव्य पूरा कर देता हैं | 
२७, कुटम्व, समाज या मानव जाति को यदि बतुल की उपसा दी 
जाय, ता इन तीनों का केन्द्र एक ही विन्दु पर होगा, अलग-अलग नहीं 
छोटे आर बड़ बतल में विराध हाना जरूरी नहीँ 
स्देशी का हे आ मे छोठे ग्तत्न की नेता ऋग्ते हैं, तो 
व्यावहारिक अर्थ इड़ की'संच्रा अपन आप हा ज्ञाता हैं। इस इढें- 
गिद रनयालों के प्रति कृत्य पालन बर--यही 
अथ हमका स्वदेशी का लगाना चाहिये | 
श्८, इस प्रकार बिचार यह हे कि गाँवों में ने बाहर की द नया में 
जानवाल धन का प्रयाह रोक कर इसे गाँगों की ओर मोइ ददा जाय, 
ताझि थे फिर से फर्ले-फलें। पहले शाग्तीय गाँव 
भारतीय ग्रामोद्रोय अपनी जरूरत की से ; हैले थे कार 
का हृ्ष् इतके रूई, रेशम, गाव, रीयल छोर हुथी दाँत 
की कारांगरी आदि के दुल्ल इ्याग “ संपार के 
लिए इंप्या की बस्त.धथ। काई बलह नहीं सात्दग होती कि अब भारत 
निरा खनी करनेवाला देश हो क्यों रह जाय आर इस्से नी बुरा बात 
है कि सर्वमाचारण को दरिद्रता दिन-दिन बढ़ती जा रही हैं । इससे 
पता ज़गता है कि यदि ग्रामाद्याग इसी तरह अवाधित रूप में 
तो सर्बेसाधारण का सफाया ही हा ज्ञायगा । 


२६, हमने बार-बार दद़राया है. कि किसी भी समात्र के सामूहिक 

संघटन में उसके आशिक स्वार्था का एक विशेष स्थान हाता है । फन्नत३ उन 

स्वार्धा की सद्जालन विधि से समाज को बनावट पर 

समान की बनावट बहत बड़ा असर पड़ता हे। इस प्रकार हमने देखा 

में आर्थिक स्वार्ओों है कि आर्थिक स्वार्थों की अपनी निश्चित श्रणाली 

का विशेष स्थान द्वारासमाज् की एक निश्चित रूपरेखा बन जाती है। 

यही कारण है कि संसार की सामाजिक बनावट ने 

प्रमुखतः दो निश्चित प्रकार का रूप घारण कर लिया हे--शहरी और 

म्य। और साथ ही साथ हमने यह भी देखा हैँ कि इन दोनों में से 
सर्वारिं व्यवस्था कोन हैं। 
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अब हमें भारतीय समाज की इस ग्राम्य प्रधान व्यवस्था के आधा- 
रात्मक तत्व को समझ लेना अत्यन्त आवश्यक प्रतीत हा रहा हैँ । 


( से ) भारतीय समाज का आधारात्मक तत्व 


३०, घर, बाहर, देश-विदेश, जहाँ भी देखिय, लाग अपना स्वा्थ 
सिद्ध करना ही ज्ञीबन का परम लक्ष्य समझने लगे हें। धोग्वादेही 
चारी, फरव, मक्कारी या हृत्या-जेसे भी सम्भव 
समान की हा, अपनी वान बना लेना ही लोगों का ध्यय हवा 
बतमान स्थिति. गया हैं। आर नतीजा ? जरा आँख उठाकर देखिय 
खून की नदियाँ वह रही हैं, मुज्रिम, वेगुनाह, सब 
उसी एक चक्की में पीसे जा रहे हैं । किसी की श्री ले भागना, किसी को लूंट 
लेना या कत्ल कर दना, लाखों का निचाइ कर स्वयं घन के गुलछरर 
डड़ठाना या सारी काम का गुन्नामी के शिकंजे में कसकर स्वयं फलते- 
फलते जाना--यह है. हमारी वतमान सभ्यता का चित्र, राजनीतिक स्वतं 
त्रता का सीधा-सा रास्ता। धम्र और नीति, त्याग और बलिदान-जो 
हैं, सब यही है। बतमाल समय में सारा सामाजिक चक्र स्वार्थ की 
नारकीय लीलाओं का गद्वित पिण्ड बन गया है । 


३१, हमें तनिक भी बविराध नहीं कि समाज के सामहिक सख आर 
समृद्धि क लिए रत्याइन चक्र का निशचल, निविध्न रूप स॑ चलते रहना 
चाहिय। उसका व्यापार-व्यवहार एक जबरदस्त 
भारतीय सम्पता आधिक स्तम्भ पर खड़ा होना चाहिये अन्यथा 
अमिट है--क्यों ? सारा जीवन क्रम ही छिन्न-भिन्न हो जायगा | ज्ञीवन 
पदार्थों की पूर्ति क लिए एक समुन्नत विधान की 
आवश्यकता हैं; यह एक एसी बात हैं, जिससे किसी भी जाति या समाज 
का अमसिट अस्तित॒ ग्राप्त होता है । वबिलॉन की सभ्यता एसी मिटी कि 
उसका कोई नामानिशान भी नहों। अफलातून का प्रजातन्त्र ऐतिहा- 
सिक विस्मृति बन चुका हैं। रामन वेभव की गाथाएँ उपाख्यानों में ही शेष 
रह गयी हैं । परन्तु नित्य-निरन्तर विदेशियों केआ क्रमण और हत्याकाण्ड का 
शिकार दहाते रहने पर भी, हृण से लेकर गज़नी, गोरी, मुगल, अड्भरेज 
पोचंगीज और फ्रांसीसियों की गुलामी में पड़े रहने पर भी भारतीय 
समाज का अस्तित्व कायम हे | किसी भी समाज की अटल नींव का यह 
सबसे बड़ा प्रमाण है । उस गठन का विश्लेषण करने से ही हम भूत ओर 


बतेमान के सन्‍्तुलन में सफल होंगे और यह जिचार कर सकेंगे कि 
बास्तव में तब क्या था और अब किसकी आवश्यकता हैँ 


३२, हमारे अवाचीन विचारकों का कद्दना है कि--“तव और अब 
में महान अन्नर है, तब हमारी आज जेंसी समस्याएँ न थीं ।” समस्याओं 
से इनका अर्थ ह--तव आज की बढ़ती हुई आबादी 

वर्तमान समस्याश्नों का सब्राल न था; इसलिए डाक्टरी गमगत 
का सामातिक फ्रांसीसी आजारों, अंग्रज्ी दवाइयों द्वारा जनन 
मान्यताश्रों.. पर निम्नद्द को सानव-घर्म का पहला नियम वना कर वे 
बरातक परिणाम राटी ओर जीवन पदार्थां के प्रझन को हल किया 
चाहते हैं । मतलब यह कि रोटी के आगे सानवता 

का मल्य नहीं; जा बातें तब पाप समझती ज्ञाती थीं, अब वही समाज के घन 
में शामिल की जाती हैं, उन्हें हमारे आर्थिक इद्धार का साधन बनाया जञश 
रहा हैं| परन्तु आवादी के इन महापण्डितों के पास किताबों या व्यावला- 
यिक्र केन्द्रों का सर के सिवा कोई विशप साथन नहीं हैं । कल्नकत्ता या 
बम्बड को तंग गजियों में कुसी पर बंठ-बंठ, मोटर या रल की तजन्न सवारियों 
में चड़त हुए उन्हें खप्त सवार हा गया हैं कि सारी दुनिया ठसाठल भर 
गयी है, चलन-फिरने का भा जगह नहीं । भिन्न-भिन्न ज्ञातियों या भिन्‍न- 
भिन्न भागों में पहुँच कर उन्होंने को३ समस्या का साज्ञान्‌ अध्ययन नहीं 
किया, फिर भी, वे शार मचा रहे हें कि दुनिया की आवदी बे-शुमार बढ़ 
गयी हूँ; इसलिए गर्भाधान की फर्जनीहत को खतम करके जनसंख्या को 
फोरन घटा देना चाहिय। इस्र तरह वे समान्ञ की सारी मान्यताओं को 

उल्लट-पुल्लट देना चाहते हैं । 


२२, अथशाख के विद्वान डा० श्रेगरी का भारत की आबादी के बारे 

में ठीक यही मत हैं ;--- 
“जनाधिक्य का भय भारतीयों को उद्ली प्रकार परेशान कर रहा है 
जेसे जनक्ञषय का भय इंग्लेण्ड का। परन्तु प्रत्यक्ष वातें भी वेंज्ञानिक दृष्टि 
से महत्त्वहीन हा सकती हैं । यह ठीक हैं कि यदि 
जनाविक्य--डा० पंदाइश मृत्यु से अधिक हो, तो जनाधिक्य का भय 
ग्रेरी का मत होगा, परन्तु भमिन्‍न-भिन्‍न जातियों सें, भिन्न-भिन्न 
गों में, पेदाइश और मृत्यु का अनुपात कया है, 
इसके न तो आँकड़े हैं, और न कुछ साधिकार कहा जा सकता है| देखा जाय 


[ १३६ | 
ता बास्तव में पेदाइश की रफ़्तार जरूरत से ज्यादा नहीं आर लोगों ने 
व्यूथ ही भय को विराट रूप दे दिया हैं ।” 
अमरिकरा के कृषि विभाग के प्रसिद्ध वज्ञानिक, सू-ठल्ववत्ता, डा० 
चासम ३० केलॉग, लिखते हें--“आज् यह इर्गिज्र समस्या नहीं हे कि 
। संसार की बढ़ती हुई आबादी के लिए धरती की 
ड/० केलॉग का मत उत्तादन शक्ति बढ़ायी जाये, बल्कि समस्या यह है 
कि सामाजिक सम्थाओं द्वारा वकार जमीनों में 
उत्पत्ति की ज्ञाय। नयीं जमीनों की उत्पन्ति और पुरानी जर्ीनों की 
अधि # पंदाबार से इननी पंदाबार हा सकती हैं कि जो हमारी जरूरत से 
बहुत ज्यादा होगी ।?! 
यह अधिमन अमेरिका का लेकर खड़ा होता है। संसार के अन्य 
अनक देशों के प्रसंग में तो यह कर्पनावीन पुष्टि धारण करता है । भारत, 
रूस, दक्षिगों अमरिका, अफ्रोका, चीन तथा अन्य एशियायी देंशों के 
सम्बन्ध में ता यह चिशप रूप से लाग हाता है | 
इन अथधश्याश्वीय तथा बज्ञानिक सम्मतियों का देख कर जनन- 
निप्रह क आधार पर नये समाज की पुकार करनवालों को साव- 
धान हो जाना चाहिये | 
७, हमारा सतज्ञब यह नहीं कि बिना राकब्टाक बच्चे पदा करते 
जाइय। पहले ता यह स्मरण रहना चाहिय कि प्रकृति स्वतः किसी बात 
का हद से आगे नहीं बढ़ने दती आर दूसरे यदि हम 
जनन निग्नह की प्राकहृतिक नियमों का अनुसरण करें ता हमें वनावटी 
प्राइनिक समाज नरीकों का शिकार न हाना पड़ेगा । एक जनन निग्नह 
व्यवस्था की ही बात लें। हिन्द शास्त्र ने हजारों वर्षों के 
अनुसन्धान ओर मनन के पश्चात्‌ निश्चय करके 
सानव जीवन को चार भागों में बाँट दिया था;--( १ ) ब्रह्मचय्य 
(२) गाहँसथ्य (३ ) बानप्रस्थ ( ७ ) संन्यास । आप देखेंगे कि सन्ता- 
नोतत्ति का अधिकार केबल ग्रहस्थ को ही था ओर वह भी यम-नियम 
आर संप्म के साथ । केसा अच्छा विधान था, कैसा सुन्दर नियमन ! 
जनन निग्नह का प्रश्न ही नहीं उठ सकता था। क्या आप कहेंगे कि 
आवादी की बाढ़ राकन का इसमें इलाज नहीं ? झठे यह चिल्लान से क्‍या 
लाभ कि तब आज जैसी समस्याएँ न थीं ? कहिये तब की समस्याएँ थीं 
क्या ? क्‍या आपने खोज़ और अध्ययन किया है या रात में पड़े-पड़े किसी 


उज्ड़े हुए भारत का स्वप्न देखते रह हैं ? यहाँ हम केवल दा-चार उदाहरणों 
से आपका ध्यान इस बानकी और आक्ृष्ट करना चाहते हैं कि किसी 


समाज की दीवार जिज्ञान ओर अथंशास्र की एक अटल नींव पर क्याकर 
खड़ी हा सकती ह# | 


३५, अस्त, पहले आज का सा संसारव्यापी 'टान्सपोर्ट और 
कम्यनिकेशन! ( सवारी आर सन्देश ) का विधान न था। परन्तु ऋबर 
आर रास के पुप्पक विमान!, कृष्ण आर अज्भुन क 
प्राचीन सम्यता रथ, शल्य का वायुवान क्रौहुय देश की कुमारी 
एक दृष्ट. महारानी केक्ेयी का अयाध्या के राजा से तबाह, 
इत्यादि कुछ एसी बातें हें जिनसे सिद्ध दाता हैं कि 
हम सवारियों के अच्छे से अच्छे तरीके जानते थे। महत में श्रृतराष्ट्र के 
पास बठे बेठ संजय ने छुम्क्षेत्र का दृश्य देखा था--एसा क्योंकर सम्भत्र 
हुआ ? वेद आर ब्राह्मणों में यन्‍्त्रों का सलक्षग बशुन हैं। महाभारत में 
एक से एक शख्य्ों का विस्तृत उल्लेख है। वमतश्ाली आद्वालिकाओं ओर 
सुसज्ञ नगरों का चारों आर चित्र मैल्ना हैं। ताजमहल की ईंजीनियर्रिंग 
या हजारों सन के पत्थर बिना क्रेन या मशीन के सकी फर ऊपर प 
देना केसे सम्भव हुआ ? तो क्या इतने पर सी हम कह सकते हैं कि हम 
विलकुत यन्त्रहा न, असस््य और जंगली थ ? हो नहीं सकता | और न तो 
हम यहा कहते हैं कि हम यन्त्रहीन अवस्था के भक्त हें। चर्वा, कथों, 
बिलोनी, दंतमंजन के लिए दातन ओर तो कया, स्वयं हमारा यह शरीर दी 
एक यन्त्र हैे। फिर बात क्या हैं? बात केवल इतनी सी है कि अब यन्त्रों 
का लक्ष्य केवल उत्पादन रह गया है न कि ज्ञीवन सुविधा। परिणासतः 
मशीनें बड़-दड़ कारखानों में केन्द्रित हा गयी हैं आर हम उनके चारों 
ओर एकत्र होकर समृहबाद का जन्म देने लगे हैं। समहइवाद का अर्थ 
हू व्यक्तिबाद आर व्यक्तित्व का हास। बस! संद ओर संबर्ष यहीं से 
उत्पन्न हाता है । हमारे समाजशास्र में व्यक्ति को प्रथम स्थान था, जो 
समहवाद का अन्तिम ध्यय हैं, ऑर जो हमारे धम आंर समाजशास्त्र में 
कूट-कूट कर भरा है। आप ही कहें, हमने देश और काल पर विजय प्राप्त 
करके कान सा सुख पा लिया हैं ? हम तो समभते हैं सुख के बजाय 
उलट दुःख को सष्टि हुई हे। चारों ओर अधम ओर अनाचार, पाप 
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ओर हत्या का साम्राज्य फेल गया है । यह केवल बोद्धिक बहस नहीं, 
घटनाएँ सिद्ध कर रही हैं कि हम गलत रास्ते पर जा पड़े हैं ओर वहीं से 
घबड़ाये हुए रोगी के समान उलटी-मुलटी बातें सोचने लगे हें। इस 
. गलती का सबूत दो एक बातों से मिल जायगा। लाडे लिनलिथगो ने कृषि 
संधार आर गा रक्ता की दृष्टि से ढयरी फामें ओर साँड़ों का आन्दोलन 
उठाया। यह आन्दालन सरकारों काष आर प्रात्साहन के बल पर चलाया 
गया जो मरूभूमि में ओस की एक बूंद के समान था। हिन्दृशास्त्र में साँड़ 
छाइना प्रत्यक व्यक्ति का धर्म अथांत्‌ वेयक्तिक कत्तव्य था; यह साँड़ू 
समाज की सम्पत्ति बनकर प्रत्यक व्यक्ति के सामाजिक कत्तव्यों द्वारा 
कीनिमान सुरक्षा को प्राप्त होते थ। इस ग्रकार व्यक्ति के स्व॒तन्त्र काये से 
समाज की सामहिक आवश्यकता की सहज परन्तु निश्चित रूप से पूर्ति 
होती थी। इसी प्रकार अन्य हजारों बातें थीं जिनके लिए बड़ी-बड़ी सेनाएँ 
आर पुलिस, शासन-विधान और ताजीरात हिन्दः की इंजाद करनी पड़ 
रही है, नेशनल प्लेनिंग केंमिटी? औरू अरथमन्त्री, सभी परेशान हैं; फिर 
भी पचीद्गियाँ बढ़ती जा रही हैं । इस संज्ञाद्दीन दशा को देख कर कहना 
पड़ता है. कि हमारा वाद्य और अन्तारिक जीवन एक दूसरे से अलग हो 
गय। है, जिसका प्राचीन समात्रशास्तियों ने सुन्दर सामऊज्ञस्य कर रखा 
था। जब तक हम एक बार फिर उसी को नहीं अपनाते, समदवाद, नाजी- 
दे, पृ जीबाद, अथान सारे बाद व्यथवाद सिद्ध होंगे, वयक्तिक स्वतन्त्रता 
कहां भा न मिलेगी; परिणामतः अनाचार आर दमन का विस्तार होगा। 
३६, इस संक्षिप्त न्‍ल्लेग्र से हम केवल यही सिद्ध करना चाहते हैं 
कि आप इस गलतफहमी को छोड़ दें कि हमारें सामने तब आज्ञ सी 
आथिक समस्याएं न थीं या हमारे समान्न की नींव 
समाज के आरर्थिक अथदीन आधार पर रखी गयी थी। यह भी नहीं 
जीवन का उत्तर- कि तब यन्त्र न थे; यन्त्र थे पर मनुष्याधीन, न कि 
दायित्व व्यक्ति के मनुष्य ही उनके अधीन हो गया था । इसी श्रकार 
नैतिक जीवन पर आज भी, वतेमान युग और परिस्थितियों को ध्यान 
अवल्लम्बितव है में रखते हुए, यदि आप वाह्य ओर आन्तरिक जीवन 
का सामठ5ज्ञस्य नहीं करते, तो लाख करने पर भी 
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का उल्लेख करते हुए बताया है कि वहाँ--- साँड समस्त ८मदाय की सम्पत्ति माने जाते हैं [७ 


आशिक 





उद्धार अप्तस्भव हैं : जब तक आर्थिक निर्माण का उत्तरदायित्त्र हमारे 
नैतिक जीवन पर नहीं, 'प्लैंनिंग कमेटी? के प्रस्ताव था समहवादी सुधार 
पुलिम, संता या नाजोरान हिन्दः के भरासे हम नवभारत को कल्पना 
भी नहीं कर सकते। बविकराल बकारी की दुरूह् पीढ़ाएँ समाज को 
नध्ट-अप्ट कर देंगी | 

सारांश, समाज के आशिक जीवन का उत्तरदायित्व व्यक्ति के नेतिक 
जीवन पर दी अवलम्बित हाना चाहिये अन्यथा उसके बाह्य ओर आन्नरिक 
जीवन में साम#हस्य कदायि स्थापित न हो सकेगा ओर परिणाम: 
सारा सामाजिक जाल ज्षत-बविक्षत हो उठंगा। भारतीय समाज रचना की 
यहा एक मुख्य विद्ययता रही है ओर आज़ भी समाज की पुनरंचना में 
उन सिद्धान्तों से बहुत कुद्च प्रणा प्राप्र की जा सकती है | 


( द्‌ ) सहयोग या संघर्ष 


३७, समाज की बनावट ओर उसके आधारात्मक तत्व को समन 
लेने क पहचान अब हमें यह भी समझ नेना चाहिये कि प्राज्य या 
पाइ्चात्य, मनुष्य के सामहिक जीवन का प्ररणात्मक सूत्र क्या है। इस 
सम्बन्ध में हमारा हृष्टि सबप्रथम संसार का परिवतनायता पर जाता है 

यह एक अति सुबाब * वात हैँ कि यह जगतू परिवतनशाल है, परन्तु 
प्रहत यह हाता है क्वि यह परिवतन तात्त्विक हैं या उयक्रणगव ? आर हें 
. भी यह एक सहत्त्वपूण प्रश्न । माक्सेबाद की प्रत्येक प्रचलित वचारघारा 
इसी द्वन्द्यमान तक-वितक का लेकर खड़ी हाता है। वास्तव में संसार के 
सम्मुख यही दा मुख्य प्रश्त हं--अन्तह्वन्द्र अथवा सहयोग । अवश्य ही 
वस्तुओं ( भारतीय दशन की भाषा में वस्तुओं के रूप तथा प्रकृति ) में 

नित्य जो परिवतंतन अथवा विकास हा रहा है, उसके 

जगत. की भीतर अन्तहन्द्व कार्य कर रहा है; पर यह अन्तद्वन्द्ध 
परिवर्तनीयता --. ताक्ष्विक नहीं हैं, उपकरणगत हूँ । यह बस्तुओं की 
तात्विक या प्रकृति में हु । यह पदार्थों में ह | सब पदार्था के मल 
उपकरणुगत ? से जा तत्त्व हं वह एक हैं, वह अव्यक्त आर अरूप 
हँ। यदि माक्स दशन के ताक्ष्चिक विराध को हम 

मान लें तो पूर्ण सामञ्जस्य की किसी भी अवस्था की कर्पना असम्भव 
हो जायगी। तातक्त्विक विरोध को कम भले ही किया जा सके, निमूल 
नहीं किया जा सकता। आहरचयें यह है कि इस ताक्ष्विक अन्तह्वन्द्द को 
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मानकर भी माक्सेबादी श्रेणीविहीन समाज का स्त्रप्न देखते हैं । जब 
माक्से के 'डायलेक्टिक्स! ( अन्तद्वन्द्द ) की धारणा को हम मान लेते हैं 
तो यह भी मानना पड़ेगा कि समाज के मोलिक अन्त्वन्द्र का भी अन्त 
न होगा । फिर यह कहना बिलकुल गलत हैं कि एक समय श्रेणीविहीन 
समाज की स्थापना होगी। 

३८, «प्रत्येक प्रकार के प्राणियों के जीवन में अन्तसंघपे चलता 
है श्र उसी में उन्‍तति का सूल निहित हे--ऐसा मान लेना किली ऐसी 
बात को मान लेना है जो न तो अब तक सिद्ध हुई है ओर न तो प्रत्यक्ष 
अवलोकन द्वारा उसकी पुष्टि ही हुई है । और यदि यह बात नहीं सिद्ध 
हुई हैं या प्रत्यक्ष अवलोकन द्वारा उसकी पुष्टि नहीं हुई है तो हम कहेंगे 
कि साक्से द्वारा प्रतिपादित इन्द्ात्मक विकास के सिद्धान्त का एक अक्छु 

खण्डित है । खण्डित पिद्धान्त कमों पूर्ण अर्थात्‌ 
इन्द्ात्मक मिद्धांत सान्‍्य सिद्धान्त नहीं हां सकना। यदि विकास के 
लिए अन्तद्वन्द्र कोई प्रमुख महत्त्व नहीं रखता तो 
सारे इन्द्वात्मक सिद्धान्त का हा मैद्त्य क्षीण हा जाता हें | इस बात पर 
तनिक सृक्ष्म हृप्टि डालिये,--एक पढ़ोसी के घर में आग लगी, लोग 
बिना बुलाये बुझाने दोड़े। यह स्वयम्मू प्रेरणा प्रकृति को स्वाभाविक 
सहयोग भावना है । जुगाली करनेवाले पशुओं या घाड़ों का भद्नियों से 
मुकातिला करने के लिए गोलाकार बनाना, भेड्ियों का कुण्ड वताकर 
शिकार में एक साथ निकलना, बकरी के बच्चों ओर मेसनों का एक 
साथ खन्नना, अनक पत्नियों का साथ-साथ दिन बिताना, एक विस्तृत 
भू-भाग में फैले हुए हजारों लाखों हिरनों का प्रवास के काल में एक स्थान 
पर एकत्र होना--इत्यादि सिद्ध करता हैं कि मनुष्य आर पशु, दोनों ने 
सहयाग और सहायता से उत्यन्त दानेवाली शक्ति का परिचय पा लिया 
हैं जिससे ये सामाजिक ज्ञोवन में आनन्द का अनुभव करते हैं । इस 
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प्रक्रार सहयोग की भावना एक अनुभूत सत्य का आवार लेकर प्राणी मात्र 
का साभावसिद्ध गुग बन जातो है और पारस्परिक सहयोग का यही 
स्वभावसिद्ध कानन, न कि माक्स के अन्तद्वन्द्र की उन्पीड़ाएं, सप्दि के 
विक्रास का एक क्रियात्मक कारण बनता हैं । पारस्परिक सहयोग की यह 
शाइबत भाचना प्राणियों में सदा-सर्बदा से चली आयी है। डारबिन ने 
भी स्वीकार किया हैं. कि “एक प्राणी का जीवन दूसरे प्राणी पर निर्भर है, 
सन्‍तति का उ्वात्ता और सुरक्षा एक दुसरे के सदारे ही वृद्धिमान स्थति 
को प्र:म्त होती है ।? जीवन या संबर्प के क्रान्तिकारी सिद्धान्तों के इसी 
विश्व विख्यात प्रणता ने आगे चलकर अपने "दि डिसेंग्ट आन सेन? 
न|मक पुस्तक में सिद्ध किया है क्रि असंख्य प्राणी समूडों में प्रथक प्वक 
प्राशियां का परस्पर इन्द्र मिट ज्ञाता है, संबरप के स्थान में सहयोग का 
अस्तित्व स्थापित होता हे और परिणामतः उसका दौद्धिक ओर ने तेक 
विकास आरम्स होता है। प्राखियों के अस्तित्वमान होने से यही विक्रास 
क्रम सहायक होता है। डारबिन ने ,रूरष्ट रूप से स्वीकार किया है कि 
ऐसे समुदायों में अधिक बतवान था चतुर का नहीं, समाज हित के लिए 
पापक दाक्तियों के संगठनकतां को ही यन्‍्यतत् (0०७.) गिना जाना 
है। जिस समुदाय में ऐसे प्राणियों की बहुवायत होगी बढ़ी बन्‍वतिशील 
ओर फलीमून होगा। 
इतना सब-हात हुए भी डारबिन प्रद्धति प्रकृतिवा दियों ने जो सेंद्धानििक 
. निष्कप निकाला है बह यह है कि खप्टि को उन्नति का मृत्न संघप अथवा 
अन्तहवन्द्द में ही निहित है । इन प्रकृतिवादियों के इस गलत निष्कर्प ने ही 
विश्व की विचारधारा में एक गज्ञत दृष्टिफरीण की स्थापना करके मनुष्य 
को दिशा-च्युत करने में बहुत बड़ा भाग लिया हैं । 
३६, आप ध्यानपूर्वक विचार कीजिये। प्रागेनिहासिक युगों में हम 
एक से एक बलशाली एवं विशालकाय तथा जीवन संबपे में श्रे.्ट सामथ्ये 
रखनेबले जीबधारियों का हाल पढ़ते हैं । वे चींटी 
सृष्टि का विकास ओर चूदों के समान भी न टिक सके । उनका नास 
संबर्प से नहीं, ओर निशान भी मिट चुका हैं। आज्ञ भी गोरिल्ला 
सइयोग से ही ओर शेर बच्चर भूदल से विल्प्त दवते जा रहे हैं । 
सम्भव है क्यों ९ क्योंकि ये संघप प्रधान जीव हैं, सहयोग- 
प्रधान नहीं। इन अ्रत्यक्ष सत्यों को देखकर हम 


4, “09279 ०एा 59९०७४ 795 72097 ए7.. 


[ १४२ ] 


हक] 


निर्विराध रूप से इसी लक्ष्य पर पहुँचते हैं. कि सृष्टि का विकास संघर्ष 
द्वारा नहीं, सहयोग द्वारा ही सम्भव हुआ है । 

४०, हम जब ध्यानपूर्बक देखते हें तो स्पष्ट हो ज्ञाता है कि सब 

से याग्य वही होते हैं. पारस्परिक सहयोग जिनका जीवन क्रम बन जाता 

। इन्हीं के लिए जीवन संघ में विजय की 


|. न ब 
योग्यतम अधिकतम सम्मावनाएं होती हैं। अपनी-अपनी 
(4६८5४). जाति में व शारीरिक अथवा बौद्धिक उन्नति की 
कौन ! सबसे ऊँची सीढ़ी पर पहुँच जाते हैं । इस प्रकार 


स्पष्ट हो ज्ञाता है कि विकास के लिए पारस्परिक 
सहयाग न कि अन्तद्वन्द्न सर्वोपरि सत्य है । 


७१, सन १८८० ३० में प्रिन्स क्रापॉटकिन ने अपने एक भाषण में 
कहा था--' में जीवन-संघप के अस्तित्व से इनकार नहीं करता परन्तु 
मेरा कहना है कि पारस्परिक सहयोग द्वारा प्राणी 
सहयोग प्राणी समाज संसार तथा मौनव समाज का कहीं अधिक विकास 
का प्राकृतिक गुण है. होता हैं ।......सव सन्द्रिय प्राशियों की दो सुखूय 
आवश्यकताएं होती हों। एक तो यह कि उनको 
खान का मिले, दूसरी यह कि वे अपनी जातियों की वृद्धि करें। पहली 
बात उतको पारस्परिक संघर्थ की ओर ले जाती है, दूसरी बात उनको 
पारस्परिक संग्राग और सहयाग पर बाध्य करती है। परन्तु सेन्द्रि 
प्रशियों के विकास के लिए अर्थात्‌ उनकी शारीरिक घटा-बढ़ी के लिए 
पारस्परिक संवर्ष की अपेक्षा पारस्परिक सहयोग अधिक मद्तत्त्व रखता है । 
भोजन के लिए भी पारस्परिक संघ को एक निश्चित नियम मान लेना 
गलती होगी ! यथाथेतः यहाँ भी समस्या का हल पारस्परिक सहयोग 
द्वारा ही सम्भव होता है । जब हम जीवन संघ के प्रत्यक्ष ओर व्यापक , 
दोनों पहलुशञ्रों का अध्ययन करते हैं तो सर्वेश्रथम पारस्परिक सहयोग के 
ही उदाहरण बहुतायत से मिलते हैं जो नस्ल के पालन-पाषण में ही नहीं 
व्यक्ति क रक्षण और उसके लिए आवश्यक खाद्य सामग्री जुटाने के लिए . 
होते हैं । कहने का अभिप्राय यह कि सहयोग तथा सामाजिकता, न कि 
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जीव-जन्त, कीड़ें-मकाड़े पेश और मनुष्य में एक समदाय के प्राणियां का आपस में 
तथा एक समदाय के ग्राणियां का ठसरे समदाय के ग्राणियां के सात सहयोग के उदाहरण देखने 
के लिए “संप५ या सहयोग» देखिये | 


अन्तहुन्द्र, प्रत्यक्ष ओर अप्रत्यक्ष, दोनों रूपों से, स्रष्टि के विकास का 
मुख्य कारण हैं । 


४२, परन्तु कुछ विद्वानों का मत है कि व्यक्तियों के स्वाथ भिन्‍न हैं । 
भिन्न ही नहीं, परस्पर विरोध भी हैं। इसलिए उनके आचरण में भी. 
बंपम्य हाता है। भले ही देखने में बान एसी दी 

जीवन संत्र्प हो परन्तु इसे कोइ प्राक्नतिक सिद्धान्त नहीं माना जा 
और अन्‍न्तद्ृवन्द सकता | इसका खण्डन रबतः उन्हीं के अगले वाक्य 

से हा जाता हैं--“जो परिस्थिति को ज्यों की त्यां 

रखना चाहते हैं और जो परिस्थिति का बदलना चाहते हैं, दोनों के 
हृष्टिकाण में अन्वर हैं ।? भले ही सम्प्रदाय, समुदाय, जाति या समूह 
के स्वार्था में भेद नजर आ रहा है परन्तु व्यक्ति-व्यक्ति के स्वार्थ में 
ताक्ष्चिक भद होने के कारण सबका एक सम्सिलित उद्व श्य कंसे सम्भव हो 
सकता है ? यदि व्यक्ति के स्वार्थ में भद है ता बेपम्थ व्यापक और अमिट 
होगा ओर अमिट मनमंदों में साम्य स्थापित हो ही नहीं सक्ता। या यों 
कि लोग आपस में लड़ने के सित्रा मिलकर कभी समाज बना ही नहीं 
सकते । तनिक ध्यान से विचारिय--एक गाँव या गनत में गर्मी अधिक 
पड़ती हैं, वर्षा खूब द्वोतो हैं, चावल ही वहाँ की उपज है । वहाँ के प्रत्येक 
व्यक्ति को रहन-सहन गर्मी ओर बर्षां के अनुपात से और उसका खाद्य 
चावल हाोगा। इसके बिरुद्ध स्वभाव वाले का उस देश से कहीं अन्यत्र का 
हाना हागा और रहना भी अन्यन्न ही होगा, अन्यथा वह स्वतः क्षीण 
हा जायगा; कम से कम, जीबन में ता वह स्वतंत्र प्रगति प्राप्र कर ही नहीं 
सकता । इसी बात को यों कहा ज्ञायगा कि उस प्रदश के समस्त प्राणियों 
का भाजन ऑर उनकी रहन-सहन एक सी होगी आर इसी तदरूपता में 
उनका स्वाथ सिद्ध होगा अथान्‌ किसी स्थान या प्रदेश के निवासियों का 
सामूहिक स्वार्थ ओर परिणामतः उतकी रहन-सहन, उनके आहार-व्यवहार 
आचार-जिचार तथा जीवन के मृत लक्ष्य एक समान होंगे। इस प्रकार 
सामूहिक, जातीय, प्रादेशिक संद हो सकते हैं--व्यक्ति-व्यक्ति में नहीं। 
मतलब यह कि जीवन संघ हो सकता है, अन्तद्वन्द्र नहीं। यथाथ्थेतः 
सामूहिक विकास के लिए अन्ठहुन्द्ध को कल्पना भी वहीं की जा सकती । जो 





१, समाजवाद, प्रथम संस्करण छू० २०, श्री सम्पूर्णानन्द जी | 
२, समाजवाद प्रथम रस्करण ए० २०, श्री सम्पूर्णाननद जी । 
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कुछ प्राकतिक वेप्म्य होता है वह केवल उसी ग्रकार जैसे किसी वृक्ष की 
विभिन्न आकार-प्रक'र वाली पत्तियाँ सामान्यतः एक सी ही होती हैं और 
उनकी इस विपमता अथवा विभिन्नता से ही पत्तियों की स्थिति दृष्टिगाचर 
होती है अथवा जने ख्री-पुरुप के आकार-प्रकार ओर भेद से ही दोनों 
का प्रृथक-प्रथक बाघ होता है। परन्तु इसका अर्थ यह नहीं कि स्तरी-पुरुष 
एक दूसरे के पूरक न दवाकर एक दूसरे के विरोधी हैं । 
४३, आज़ समुदायों में आन्तरिक संघर्ष छिड्ठा हुआ नज़र आ रह 
है। परन्‍्त इसका कारण ढेँ ढ़ने के लिए इसके रूप का ही समझना होगा । 
यह सघप घनबान और दरिश्रं का, समर्थ ओर 
समुदाय और. असमर्था का ह या यो कहिये कि एक कृत्रिम अवस्था 
अन्तसंघर्ष उत्पन्न हो गयी है. उसे मिट'कर लोग व्यक्ति- 
व्यक्ति की स्वाभाविक तदरूपता का पुनः स्थापित 
कर देना चाहत हैं। कहने का अमभिप्राय, आनरिक संब्र्थ समुदाय को 
उत्पीडित कर देता हैं ओर उसे सिटाक्रर एक स्वाभाविक मामध्न्रस्यथ के 
लिए लोग ग्रक्ृतितः वाध्य दा जाते हँ । इस श्रकार हम देखते हैँ क्रि जगत 
का संचालन अन्तहइं नठ्ठ स नहीं, सहयागी आर सामाजिक प्रेरणाओं से ही 
हाता है | इस सम्बन्ध में दूसरी परन्तु पहली से अधिक महत्त्व की वात 
यह है कि मानव जगत की वर्तमान दशा इूजिन हैं आर परिणामतः एक 
कृत्रिम स्वार्थ की भावना ने लोगों के मन में घर कर लिया है। अतएब 
यदि व्यक्ति-व्यक्ति के आचार-विचार में भेद दिखलाई पड़े तो कोई 
आइचर्य नहीं । यह कृत्रिम अवस्था क्‍यों ओर क्योंकर उत्पन्न हुइ जहाँ 
पहुँच कर पारस्परिक सहयोग के स्वाभाविक ग्राम्मुख्य के स्थान में एक 
कृ त्रम अन्तहस्द्ध का अवसर ग्राप्त हुआ ? यह है कलयुग । इसके पहले 
यदि पारम्परिक संघप था तो केबल उसी प्रकार जैसे एक पिता के संरक्षण 
में, एक हा घर में, एक ही वह श्य लेकर दा भाइयों की, अथवा पति-पत्नी 
की, या एक ही मुंह में अनेक दाँतों की टक्कर । परन्तु इन टक्करों को लेकर 
सार मनुष्य स्वभाव को अन्तद्वन्द् का रूप दे देना उचित नहीं दीखता | 
इतिहास के अगाध सागर से, दारा, औरंगजेब, शाहजहाँ अथवा कोरव- 
पाण्डवों के कुछ इन-गन हृष्टान्तों को लेकर मानव-समाज् की प्रेरणा स्वरूप 
पक सहयोग भावना पर अनद्वःद्व की बंसे ही कटी चादर चढ़ाना हे जेसे 
हिन्दुस्तान को हो हया, मिट्टी ओर खून से बने हुए ज्ञोगों को उन्दुस्तान 
से भिन्न, हिन्दुस्तान के बाहर का, एक दूसरा पाकिस्तानी राष्ट्र बताना । 


फिर रामराज और वतमान कलयग के मध्य के काल में भी तो संघपष 
ओर वैषम्य था, उसका कारण १ उसका कारण सुख ओर वेभत्र में पड़े 
हुए समाज्ञ का श्पनी ही संचालन शक्ति से उदासीन हो जाना था, 
जिससे स्वच्छन्दता का अवसर मिला आर आगे बढ़ जान की लालसा में 
बलवानों ने अपने समूह के दुबल लोगों को पीछे छाइ कर था स्थितिवश 
दवा कर अपना ऋण्ड। बुलन्द किया। फल्तः सामन्तों की स॒प्टि हुइ या 
यों कि समाज धीरे-धीरे राजा आर अन्ना में, शासक ओर शासितों में, 
स्वामी और दास में वेट गया। स्वार्थ का कचक्र चला | राज्ञा या खरकार 
की सत्ता स्थापित हुइ। उसने अपना शासनाधिकार भी तीत्र किया ओर 
समाज्ञ की स्वयस्भू नियमन ओर नियन्त्रण शक्ति में हस्तक्षेप दान लगा । 
इससे समाज या तो अपनी वियामक शक्ति को सीमित समकझन लगा 
आर समय-समय पर अपन ही अवयबों के कगड़े के निपटारें के लिए 
राजा का मुँद् देखने लगा, या इस गुरुतर उत्तरदायित्व से ही वह विम्तुस 
हो बेठा क्योंद्धि राज्ञा ने समाज के निर्णय को या तो ठुकरा दिया या 
उसका मान रखते हुए भी उस पर अपनी छाप लगाना चाहा। इस प्रकार 
स्वाथां लागा का समाज का उपक्ता का साइस आंर एक अप्राक्ृतक 
प्रात्साइन प्राप्त हुआ परन्तु जहाँ भी समाज की 
समाज की नियामक व्य्रवस्थापक शक्ति अब भी कुछ शप रही ( जेसे 
सत्ता; समाज की वर्णु विधान में ) बहाँ अधिकार तो चिपट कर 
निश्चेष; समाज पकइ लिये गये परन्तु अधिकारियों के कर्त्त॑व्य 
तंत्र में सरकारी जाते रहे। ब्राह्मण समाज का संचालक तो बना 
हस्तक्षेप: अधिकार रहा परन्तु ब्राह्मण पद के याग्य बनन के लिए उसे 
ओर कर्तव्य; बपौती क्‍या करना था, वह भूल गया। उसने इस प्रकार 
का अनुचित रूप निराधार, स्वच्छन्द हाकर अपन दण्ड का प्रयोग 
क्रिया जिसके कारण विषमता ओर भी घातक होती 
गयी । परिमाणतः प्रत्यक ले अपनी-अपनी स्थिति का समाज से स्त्र॒तन्त्र 
होकर सुददद बनाने की चेप्टा की। अपनी-अपनी का अथ था बयोती 
प्रथा के एक अनुचित स्वरूप का उदय होना जिप्तका वेयक्तिक स्वार्था का 
सब्द बनाने में सवंथा अनुचित रूप से प्रयोग किया गया। फन्नतः सामा- 
जिक वपम्य व-लगाम हाकर रूप त्रिस्तार करने लगा। 


४४, परन्तु ज्ञिस प्रकार हवा में तृषान के कारण, सागर में भंबर 


५. 


[| १४६ ] 


के उपरान्त, जल पुनः अपने घरातल में आ जाता है, उसी प्रकार लोग 
कृत्रिम अवस्था से ऊब्कर उसे सस करन पर कटि- 
बड़ हो जाते हैं । भगवान कृष्ण ने समीकरण की 
इसी प्राकृतिक श्रेरणा शक्ति की शोर संकेत करते 
हुए कहा था-- 

यदा यदा हि धमस्य ग्लानिर्मंबति भारत। 

अभ्युत्थानमधमंस्य तदात्मानं सज्ञाम्यहम्‌ ।...... 

इ तिहास इसका स्व॒तः प्रमाण है । महाभारत इसी वेषम्य के मलो- 
च्छेदन का एक प्रयास मात्र था | भगवान बुद्ध, इसा, हजरत मुहम्मद-- 
सब उसी कृत्रिम वेषम्य के मलोच्छेदन पर आरूढ़ हुए थे। महात्मा गांधी 
उसी प्रकार अवतरित हुए और हम प्रमाण पूर्वक यह कह सकते हें कि 
इस परिवर्तनशील और विकासमान सष्टि का गतिक्रम माक्से के अन्त- 
इन्द्र से नहीं, गांधी के अनुसार जगत्‌ की स्वभावसिद्ध सहयोग भावना 
से ही संचालित होता है । अन्तसंघर्प का जो भी रूप दिखाई पड़ता हे वह 
सवंथा कृत्रिम ओर विकास-्रम के लिए उपक्षणीय है । 


४४. दम यह सिद्ध कर चुके हैं कि सष्टि का विकास एक प्राकृतिक 
ओर स्वयम्न सहयाग भावना के द्वारा ही सम्भव होता हैं । उसी को लेकर 
समाज का प्रत्येक व्यक्ति अपनी सम्पुष्ट स्थिति का 
सहयोग और समाज निर्माण करते हुए एक सम्पन्न समाज ओर सबल 
राष्ट्र के सामहिक अस्तित्व को सुखद रीति से सम्भव 
बनाता हैं। समाज़शास्त्र के व्यावहारिक स्वरूप पर दृष्ठिट डालने 
से भी यद्द बात सिद्ध होती हैं कि समाज उसी समय बनता है 
जब भिन्‍न-मिन्‍न गिरोह परस्पर सहयोग के स्राथ काम शुरू करते हैं । बहुत 
से लागों का आपस में मिलकर एक दल हो जाने पर बैयक्तिक स्वतन्त्रता 
ओर स्वच्छन्दता का नाश हो जाता है और एक साथ रहनेबालों को पास- 
पड़ोसियों की सुविधा के ध्यान से अपनी जाति को सीमाबद्ध करके 
चलना पड़ता हे--यहाँ घातक स्वच्छन्दता के स्थान में एक परिणासजनक 
सहयोग का उद्धव होता हे। सहयोग द्वोते ही पारस्परिक निर्भरता का 
श्रीगणंश होता है | जुलाहे का बढ़ई के बिना, शिकारी का लुहार बिना 
ह्ण का क्षत्रिय और वेश्य बिना, काम अटकने लगता है और जब 
यह ऐक्य सम्पूर्ण हो जाता है तब हमारा समाज भी पूर्णोता को प्राप्त 
होता है। परन्तु केबल सहयोग कह देने से ही बात पूरी नहीं होती 


समाज में समीकरण 
की प्राकृतिक प्रेरणा-- 
. कृष्ण और गांधी 


सहयोग का नियमित और निरिचत रूप से उपयोग करने के लिए, ताकि 
काइ स्वच्छुन्द्र श्राणी समाज-चक्र में बाघा न डाल दे, संघटव की 
आवश्यकता होती है । 
४६, सहयाग तीन प्रक्कार का होता है: प्रथम वह जो प्रारम्मिक 
दशा में बेयक्तिक उदं इय की पूर्ति के लिए, एक दूसरे की सहायता के 
विचार से स्व॒तः हो जाता हैं। दूसरा--जब संगठित 
सहयोग के प्रकार. हो जाने के उपरान्त, समाज दण्ड के भय से लोग 
श्रौर प्रभाव सहयोग करने के लिए बाध्य द्वोते हैं । तीसरा बह 
जो उनतत दशा में जीवन की सुविधाओं के सुवि- 
तरण के लिए होता है । परन्तु जब तक लोगों का दल मण्ड-बद्ध स्थिति में 
“आज यहाँ मारा, कल वहाँ खाया? की तरह भसटकता रहेगा तब तक कोई 
संगठन नहीं हा सकता: यदि हुआ भी ता स्थायी नहीं रह सकता। एक 
दल का दूसर दल से संघप हाते॑ रहून के कारण, युद्धकाल्नान व्यवस्था 
को सफलतापूर्वक चलाने के लिए, एक सरदार नियत करके ज्यों-ब्यों 
लोग अधिक संगठित हत जाते हैँ सामाजिक संस्थाओं में भी वृद्धि होती 
जाती हैं । पहले बहुत से लोगों के संगठन से एक दल और एक जाति 
बनती है, फिर उस दल ओर राष्ट के सामाजिक जीवन को स्थिर रखने 
के लिए विभिन्‍न संस्थाओं की आवश्यकता पड़ती हँ--क्षत्रिय, वश्य, श॒ 
ब्राह्मण, पुन्नारी, व्यापारों; काराबारी, अध्यापक, वेच्य, सेनिक, सेवक 
तथा नाना प्रकार के लोग उसी एक समाज्ञ संस्था के विभिन्‍न अद्ञ हैं । 
संघटन का गुण हैँ कि काय ओर कतेव्य के स्पष्ट हो जाने से संस्थाओं 
का क्रियात्मक निर्माण होता हे। जृत्य, संगीत, युद्ध, वाणिज्य, सेवा, 
शिक्षा आदि की निरन्तर आवश्यकता पड़ते रहन के कारण, नतिकाएँ, 
गायिकाएं और फिर उनका अपना-अपना कतंव्य विधान बन जाता हे । 
इस प्रकार जब लोगों के सहयोगी कार्यों द्वारा जीबन सुविधाएँ और 
साधन, अधिक सरलता से प्राप्त हा जाने के कारण संबप की माया क्षीण 
होने लगती है तो समाज्ञ में वाह्तविक उन्नति का प्रादुभांव होता है । 
संघर्षफालीन शासन ओर दण्ड की कठोरता से निकलकर लोग समाज 
संचालन में स्त्रयं सहयोग देने लगते दँ--प्रतिनिधित्त ओर जनसत्ता की 
पना हावी हैं । 
अब हमें यह देखना हें कि इस सहयोग भाजना को प्रत्येक व्यक्ति 
'कार्या निबत करने के लिए काये केप्ते करता है। उस कारये प्रणात्री को 
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समाज का अ्रम-विघान कहते हैं। अब हम सब से पहले इसी श्रम 
समस्या पर हृष्टिपान करेंगे। 


(य ) श्रम और कार्य 
( १) 

४७, वास्तव में देखा जाय तो श्रम ओर विश्वास के पारस्परिक: 
सम्बन्ध से ही हमारे सामाजिक संघटन का सु- 
बलुस्थिति सम्चालन होता हं। सानव समाज की आर्थिक 
मित्ति इसी आधार पर खड़ी है, यह जितना छोटा- 

सा प्रशन हैं, उतना हा गढ़ भी है । 
परिश्रम के पश्चात्‌ विश्वास करना जीव मात्र का प्राकृतिक स्वभाव है । 
काय से थक कर विश्राम करना एक बात हैं, परन्तु विश्राम का नाता फरसत 
अथान अवकाश से जाइ देना दूसरी समस्या हैं। यह उल्लकन हमारे 
य का शी बदल जान से ही पेदा हुई ह। लोगों का उद्यम, उनकी 
कारीगरी आर दस्तकारी स्वयं उनके पुरुषाथं--( हाथ, मन, बुद्धि ) और 
आवश्यकताओं के वशीभूत नहीं रही । जलाद्दा जो ताना-बाना से लेकर 
सुन्दर सुरुचिपूण कघ से थान उतारता था अब चखा-कषा छोड़कर किसी 
कपड़ की मिल में सबह से शाम तक कलों को खूत पकड़ाने या मशीन 
का हेण्डिल घुमान में विता देता है । माची कलापूण आर मजबद 
जूत तेयार करने के बजाय किसी कारखान में जूते का काइ एक हिस्सा 
तेयार करते-करत जिन्दगी गुज्ञार देता है। वड़ी-बड़ी मिलों में ढर का 
ढेर माज्न तेयार द्वी रहा हैं; लोग मित्र ओर मालिक की मर्जी तथा 
आवश्यकतानुपार काम पूरा करते-करते समाण हो जाते हैं, परन्तु न तो 
उन्हें इसमें दिलवस्पी है, न आत्म-सन्तोप | उन्हें यह भी ता नहीं मालूम 
कि वह कर क्या रहे हैं । उनका किया हुआ कहाँ, किसके पास जाता हें-- 
उन्‍हें कुछ भी पता नहीं | वह किसी एक काम के परे जानकार भी नहीं । 
किसी कारखाने में घोती तेग्रार होती हैं, परन्तु उस एक धोती को पूरी 
उतारन के लिए पचीसों आइमी का पचीसों काम करने पढ़ते हैं। 
पब्णामतः, लोगों का अपने काम की सम्पणता या सानदय से नहीं, काम 

अद्रा से नाता रह गया हैं । 


४८+ यह दा हुए मजदूरों की; मजदूरों के मालिक भी अपनी उपज्ञ 


के ढेर, कहीं, के भो, वंचऋर लागत और मुनाफा सीधा कर लेना चादतें 

हैं। जावा की चीनी की बोरियाँ मारत में खरे यां 

कार्यो का उद्देश्य जमतनी में, कलकत्त के जट की वारियाँ फोजी 

खाइयों में इस्तमाल हां, या गल्ले के गादामों में,' 

बाटा के जूतों को कोन, किस उसर के, किस श्रेगो करे लोग खरीदेंगे-- 

मालिक या सतदूर--किसी को भरी इन बातों से सराकार नहीं। सरोकार 

हैं तो बस पसों से । सारांश, हमारे कार्य का छह श्य जीवन की आवश्य- 

कता या निश्चित माँग नहीं, उत्पादन मात्र रह गया है ओर पेसा ही 
उसकी कसोट हैं । 

४९, हमार कार्य का उदह इय ही जब हमारी सच्ची माँग और 
जीवन की आवश्यकताओं से दर है, फिर भला श्रम और विश्राम, काये 

ओर उत्पत्ति का सच्चा सम्बन्ध कंसे स्थिर रह 
अवकाश-- जीवन सकता है ? परिस्थितियाँ ही बनाबटी हैं तो अनु- 
विकास के लिए. पात का बनाबटी दाना स्वाभाविक हैं। इनसे पर भी 
लोग शार मचा रहे हैं “फुसत” चाहिए । फुर्सत 
जीवन-विकास ओर मनोरखश्नन के लिए प्रथम आवश्यकता है । ठीक हैं, 
फुर्लेत हा, परन्तु हमने तो रास्ता ही गलत अखि्तियार किया हे; फिऋर 
केवल यह हैँ कि किस तरह अधिक से अधिक उपज की जाय, किस तरह 
हमारा काय ओर हमारी उनज्न दूसरों से सस्ती ओर अधिक हा; या यों 
क्रि प्रतिस्पर्धा इस युग का एक्र सरल सा नियम बन गया है। जहाँ ग्रति- 
स्पर्धा का प्रहन है, अवकाश की मात्रा कम होगी ओर यह प्रतिस्पधों 
जब तक दर नहीं हा सकती जब तक साम हिक उपज है; एक-एक के बजाय 
राष्ट्रराष्ट में प्रतिस्पर्धा होगी. राष्ट्र का अथ हे व्यक्तियों का समद । 
फिर भी लोग जीवन की आवश्यकता और सच्ची माँग से दर रहकर 
उसी अधिक पेदावार और अधिक पंसे के लिए काय करेंगे। इसलिए 
श्रम का कार्य से सच्चा अनुपात स्थिर होना कठिन होगा । 

४०, दूसरा पहल ओर भी दुःखद हैं । सामूहिक उपज बड़े से बड़े 
कारखानों द्वारा ही सफञ्ञ हो सकती है। बढ़ी-बड़ी मशीनों का अर्थ है 
यदि प्रत्येक व्यक्ति समुचित रूप से श्रम करे तो 

से कम लाोगों को काम भिले। यायों कि 

घिक से अधिक लोग बेकार रहें, भख् ओर रोग 
की उत्पीड़ा से परेशान हों। इस तरदू सच्चा 


प्रश्न अवकारा का 
नहीं, श्रम के साधन 
ओर तरीकों का है 
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प्रशन यह हैं कि सही तरह से पूरा श्रम किया जाये या कम से 
कम श्रम करके अधिक से अधिक लोगों को काम करते रहने का 
भ्रम खड़ा किया जाय ? यानी प्रश्व अवकाद का नहीं, हमारे श्रम के 
'साधन और तरीकों का हैं। बेशक, हमारी कार्यशैली त्रटिपूर् हे । हमें 
उसमें सुधार करना होगा आर फिर* अवकाश को समस्या स्वतः सुलमक 
जायगी | 
५१, यह कहा जा चुका है कि कारखाने में काम करनवाले किसी 
काम का आदि से अन्त तक पूरा-पूरा नहीं करते और स्वभावतः उनको 
दृष्टि काय पर नहीं, काय की मजदूरी पर हातो हैं । इसीलिए उन्हें किसी 
काम में हथ या आत्मसन्ताप नहीं हाता । माँ को बच्चा जनने में बड़ा 
कष्ट होता हैं, परन्तु बच्चे को गोद में लेते ही उसे जनन पीड़ा से दुगुना 
हे भी होता हैं। इस प्रकार उसके शारीरिक हास की सहज ही पूर्ति हो 
जाती हैं। ठीक यही दशा पहले हमारी थो--जुलाहा ताना-बाना, ओर 
भरनी से लेकर कर्घ पर से पूरा थान दतारने तक मनपृ्रेक काय में व्यस्त 
रहता था और जब उसके मनानुकूल उसकी कृति उसके हाथों में आती थी 
तो वह पहले स्वर्थ गदगद हा। जाता था। किसान की पेदावार 
आर जाहरी के जेवरात--सबका यही हाल था । इस प्रकार 
कार्य में नीरसता और कष्ट के बच्नाय हप और पुरुषाथ का 
अनुभव द्ोता था । दूसरे महत्त्व की वात यह थी कि करती 
अपनी कृति में समा जाता था। उसे विश्राम और अवकाश का 
विचार भी नहीं उठता था | यह नहीं कि बह मोटर के डाइनमों की भाँति 
चलने लगा तो चलता ही रहता था--इस. प्रकार 
कज्षमप और निरन्तर कार्य करते रहने की उसे आवश्यकता ही 
चर्खात्मक भम-तुलना न थी। वह कपड़ा भी बुनता था, वक्त आ पढ़ने 
पर रोते हुए बच्चे को प्यार पुचकार लेता ओर 
उससे मन भी बहला लेता था ; मित्रों से वात-चीत ओर हँसी-मज़ाक का 
भी मोका उसे मिल ही ज्ञाता था। थक ज्ञान पर वह चल-फिर कर या 
लेटकर आराम भी कर लेता था। जब उस्रे जरूरत होती तो वह काम 
बन्द कर देता क्योंकि उसे शादी-विवाह, त्योहार और रिहितेदारी में भी 
शामिल होना था। वहाँ यह्‌ प्रश्न न था कि नजर चकते ही जान-माल 
का खतरा पैदा हो जायगा या कारखाना थम जाने से हजञारों-लाखों का 
ठोढा बेठ ज्ञायगा । उसी के गाँव में चार खस््ियाँ मजदूरी किया करती थीं; 


सुबह से शाम तक अनाज या अन्य चीजें उन्हें मजदूरी में मिलती थीं। चारों 
आपस में हँस-खल कर, खाते-पीते, काय पूरा कर देतीं | इस प्रकार उनकी 
आवश्यकता भी चनपूत्रक पूरी हो जाती और मालिक का काम भी 
यहाँ न ता 'फक्टरों एक्ट? की पाबन्दियाँ थीं और न यह चिन्ता थी कि 
एक मिनट बकार हो जान से मशीनों का खर्च मुफ्त में बढ़गा। यहाँ 
मशीन अपने द्वाथ से चलनबाली, अपने वद की चीज्ञ थी ; बह्दी मालिक, 
वहीं मज़दूर और उसी के घर में कारखाना था--सम्पूर्ण स्वातन्त्रय का 
राज था । आजकल के समान काम के पीछे दीवानगी और नतीजा-- 
भूख ओर दारिद्रथ, सो वात नहीं । उस कार्य शैली में प्रत्येक परिवार 
जीवन की आवश्यकताओं से परिपूर्ण था; वह अपनी चीज, अपने काम 
की वस्तु दूसरों से ले लेता था। प्रत्यक आम सम्पन्त था। परन्तु अब ? 
किसी गाँव में घस जाइये। तन पर जापान का नकली रेशम, दाँत का 
मञजन आर ब्रश विलायत का, कागज़ात नाखे के बने हुए, दृध हालेण्ड के 
बच्चों में, चाय कहीं आर से, चीनी जाबा की, विस्कुट इंग्लंड से--आखिर 
यह है क्‍या ? इतनी हाय-दहाय ओर यह लाचारी ! हमें काम का ऐसा ढंग 
पसन्द नहीं ओर हम फेक्टरी एक्ट के मुताबिक अबकाश में वृद्धि भी 
नहीं चाहते। हम चाहत हैं कार्य हममें हा, हम काय में हों, काय ही 
अवकाश हो, और अबकाश ही कायें हो; कायें में ही हमें आनन्द और 
मनारखन हागा, न कि मिल से थक्के-माँदे लीटन पर शरीर की पीड़ा 
सिनमा की घूंट से सिटायी जाय। काये से ही हम ज्ञान प्राप्त करेंगे, 
उसीमें हमारा मनारब्जन होगा ओर उसीसे हमारा व्यक्तित्व बनेगा; 
कार्य से ही हम स्वस्थ ओर हृष्ट-पुष्ट होंगे, न कि दिन भर कारखाने ओर 
बैंकों अथवा बपौती के धन पर मुफ्ठखारी करके हाजमा दुरुस्त करने के 
लिए शाम को पिंग-पाँग! और बेडमिण्टन की चिड़ियाँ उड़ाते फिरें। 
हमारा कारये उत्पादक होने के साथ ही हमारे शारीरिक स्वास्थ्य, मानसिक 
विकास, नेतिक उत्थान तथा ज्ञान और मनोरूब्नन का एक साथ ही 
कारण होना चाहिये। 
यदि ऐसा न हो तो श्रम के घंटे घटाते रहने पर भी ( मशनों के 
उपयोग से वह स्वतः घटता ज्ञायगा ) बेकारी की बाढ़ रुकेगी नहीं । 
जो बेकार हैं उनका नाश तो होगा ही, जो काम पर लगे हैं. उनका भी 
कम काम होने से शारीरिक और मानसिक, दोनों रूप से हास होगा। 
. ( ००१४४४फ४ जप 80ण0988080--27% +, 570987877708998 +. 486, 
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यह तो हमारे प्रत्यक्ष अनुभत्र की बात है कि मशीन तथा अन्य कारणों 
से भारत वेकारी के संक्रामक रोग से मरणाघन्न हा चला हैँ। अतएव 
वास्तव में देखा जाय ते समस्या छुट्टी बढ़ाने या काम के घंटों को घटान 
की नहीं, बल्कि छ्वोर्गों को काम देने की या उनके फालतू समय को सकाय्य 
बनान की है 
परन्तु यद्द कल कारखानों के “बेकार-कुन! तरीकों से नहीं, चर्खात्मक 
उत्पादन से ही सम्भव होगा। कलमय उद्योग और कृत्रिम अवकाश के 
दुष्परिणामों से शीघ्र सचेत हा जाना चाहिये अन्यथा दशा आत्म- 
हत्या से भी अधिक शोचनीय हा जायगी। यदि हम शीघ्र अपनी कार्य- 
शैली को बदल नहीं देते, अपने उत्पादन क्रम का वाज़ारू तेजी और 
तिस्पधा से प्रथक करके मानव के स्वाभाविक कमकाण्ड में नहीं वदल 
देत ता यही नहीं कि श्रम का सच्चा हल असम्भव हैं। ज्ञायगा, बटिक 
नवभारत की कल्पना एक सरणासन्न रोगी के सुख-स्वृप्न के समान रह 
जायगी, सरकार की निर्माणकारी योजनाएँ बाँक की पुत्र लालसा के 
समान रह जायेंगी। 
५२, यह बात स्पष्ट है कि प्रत्येक कार्य में श्रम” ओर 'समब्जीवन! 
के सम्मिलित अंश व्याप्त रहते हैं। एक बढ़ई को लीजिये। वह एक मेज 
बनाता हैं। मेज्ञ बनाने में उसे परिश्रम करना पड़ता 
श्रम और सद्जीबन है, कभी-कभी कठार परिश्रम भी करना पड़ता है। 
परन्तु इस मेज के बनाने में वह अपनी कला और 
कारीगरी का व्यक्त करता हैँ। उसके अन्दर छिपे हुए गुण मेज के सहारे 
बाहर आते हैं, जिससे दसरों का लाभ मिलता है, दसरों पर प्रभाव पड़ता 
है। इसी प्रकार के लाभ और प्रभावों के समुच्चय से उस बढ़ई का 
व्यक्तित्व बनता है, बढ़ता हैं ओर सुस्पष्ट होता है। मैजञ्ञ बनाने में वह 
बढ़इ मेज बरतनबाले की वेयक्तिक अभिरुचि और आवश्यकता, उसकी 
सामाजिक ओर आर्थिक स्थिति का ज्ञान प्राप्त करता है; मेज में लगने- 
वाली लकड़ी के सहारे ऋतु सम्बन्धी तथा भोगोलिक ज्ञान का भी उसे लाभ 
और अभ्यास होता है। इस प्रकार वह कुछ लेता है, कुछ देता है । ओर 
कुल मिलाकर समाज में जीवन और संस्कृति का संचार होता हे । यह है 
ये का सब्जीवन भाग जो चर्खात्मक विधान की एक स्वयम्भू देन हे । 
परन्तु जब हम कार्यों के श्रम को उसके सब्जीवन सत्र से अदूग कर देते 
हैं दो बह घोक बन जाता है, गुलामी को सष्टि होती है, समाज विकास 


से हटकर पतन की ओर अग्रसर द्वोन लगता है। जब्र कुद्ध लोग केवल 
परिश्रम पर बाध्य किये गये और कुछ लोग उस परिश्रम से प्राप्त हान- 
वाले, आनन्द और वेभव का श्रम-कर्ता से छीन कर अपने लिए सुरक्षित 
रखने लगे तो समाजन्न में गुलामी, बगार और सामन्‍तशाड़ी का उदय . 
हुआ | उसी बात को मशीनों ने जधन्य रूप दे दिया है। अब बढ़इ मेज 
नहीं बनाता। अब वास्तव सें बदुई रहा ही नहीं। अब ता कारणखानों में 
बड़ी-बड़ी मशीनों के सहारे एक आदमी लकड़ी काटता है, दूसरा उसे 
चीरता है, तीसरा उसे रंदा करता है, चोथा एक हिस्सा जोइता हे; पाँचवाँ 
दूसरा हिस्सा ओर ये सव के सब किसी एक बिलकुल ही अलग से तेयार 
किये हुए नकशे और योजना की पूर्ति मात्र करते हैं | इनमें से किसी का 
नता सज की लकड़ी का ज्ञान हैं, आर न उसमें दिलचस्पी ही हैं । 
निश्चित घंटों के अन्दर जी ताड़ कर मेहनत करना आर उसकी मजदूरों 
प्राप्त करना ही इन लोगों का काम रह गया हैँ। 
काय और श्रम की यह एक नये प्रकार की गुल्लामी हैँ जिससे मनुष्य 
शुद्धतम प्रणाल्ली उदासीन भाव से मेहनत करते-करते बिसता तो ज्ञाता 
हैँ पर उसे ज्ञान और आनन्द ऋुछ भी प्राप्त नहीं 
होता, बह केवल श्रम का भागी रह गया हैँ सझजीवन का नहीं । इस प्रकार 
कलमय कारये पद्धति ने “श्रम को सब्जीवन से अलग करके भनुष्प्र के 
नैतिक, वोद्धिक, सांस्कृतिक--व्यापक हास का कारण उपस्थित कर दिया 
है | इस कारये पद्धति में मनुष्य का व्यक्तित्व बनने के घन्नाय बिगइता जा 
रहा है । संक्षेप में मनुष्य चेतन व्यक्ति नहीं, मशीनों का निष्प्राण पुजों 
मात्र रह गया हैं । 
अतः आवश्यक हैँ कि श्रम और सठजीवन का विकासमान सामझूस्य 
कायम रखने के लिए कलमयता से मुक्त हाकर चर्खात्मक बिधान का 
आश्रय लिया जाय। काय ओर श्रम की यही शद्धतम प्रणाली हैं । कम से 
कम भारत का ता इसी प्रणाली से उद्धार होगा। इसका प्रत्यक्ष प्रमाण 
हमारे नन्नों के सामने आ गया है। भारत सरकार ने अरबों की व्यय 
साध्य योजना से राष्ट्रीय नियोजन का प्रयोग चलाया परन्तु वह बीच 
में ही जवाब दे रहा हें क्योंकि उसमें काम करने का ढुक्ल कलमय हे 
चखास्मक नहीं | 


( २ ) 
२३, यहाँ आकर हमें श्रम के एक दूसरे आवश्यक पहलू पर भी 
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विचार कर लेना है अथांत्‌ हमारे उत्पादन क्रम को केवल मनुष्य 
की कठत्व शक्ति पर ही नहीं, वल्कि स्त्री-पुरुष के 

श्रम में स्री-पुरष के स्वाभाविक भेद पर भी अवलम्बित होना चाहिये। 
स्वभाव भेद की हमने देखा है कि खस्त्रियाँ स्वभावतः हलके ओर 
आवधारात्मक श्राव- कम कठोर काय के लिए ही उपयुक्त हैं; यदि 
श्यकता पुरुष चर्खा चलाता है तो ख्ल्ियाँ ताना-बाना ओर 
नरियाँ भरने में सहायक होती हैं, यदि वह हल 

जौतता है तो ख््रियाँ कटाई करती हैं, यदि वह मोर्चों पर लड़ाई करता हे 
तो स्तियाँ स्टोर और अस्पतालों का सँभालती हैं, यदि वह फावड़ा चलाता 
हैं ता स्रियाँ ढलाइ करती हैं, यदि वह कारखाने का व्वायलर सेमालवा 
है तो स्लियाँ बिजली का स्विच, दफ्तर में टाइप राइटर, टेलीफोन का 
चोंगा सेमालती हैं। वर्तेमान समय में स्ल्ियों का कुछ चपेक्षणीय अंश 
मर्दों का-सा भारी कार्य भी करन लगा है जैसे हवाई जहाज उड़ाना या 
लड़ाई लड़ना । इस सम्बन्ध में जब हम देखते हैं कि यह भारी कार्य 
केवल वह संकटकालीन व्यवस्था है जब पुरुषों की कम्मी के कारण अपने 
अस्तित्व का स्थितिभूत रखने के लिए हम बाध्य हो गये हैँ तो उपयुक्त 
कथन की मयांदा कम नहीं होने पाती अथान्‌ इस बात पर आँच नहां 
आती कि ख््री-पुरुष के कार्य में सरल और कठोर के भद से स्वाभाविक 
अन्तर हें। यह बात इससे भी पुष्ट द्वा जाती है कि कहीं भी किसी 
कार्य में हो, रजकालीन, गर्मकालीन, शिशु-पोषणकालीन या ऐसी ही . 
अनक परिस्थितियों में उन्‍हें पुरुषों से अपेक्षाकृत अधिक विश्राम को 
आवश्यकता पढ़ती है। परिणामतः स्त्रियाँ पुरुषों के समान ही निरन्तर 

१, देखिये पिछले पूछ 

२, भारत की संक्रामक दरिद्रता को मिटाना हमारे लिए उसी प्रकार आवश्यक है जेसे 
घर में लगी ६६ आग को बकाना । अन्यथा इस तींत्र गति से बढ़ती हुईं महामारी में सारा देश 
नष्ट हो जायगा | गांधी जी इस अवस्था को युद्रकालीन मानकर लिखते हैं -- 
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कठिन परिश्रम में नहीं लगी रह सकती और यह निरवरिरोध स्वीकार करना 
पड़्गा कि हमार श्रम का आधार म््री-परुप के स्वभाव भद पर ही अब- 
लम्बित हैँ ओर हमारा श्रम-विधान तथा कार्य-विभाजन इसी के अनुसार 
होना चाहिये हे 

इसी बात को यों व्यक्त क्रिया जा सकता है. कि परुप का काये संघर्षों- 
त्मक हा तो स्तियों का कलात्मक हागा। बिस्‍्तार के लिए कहा जायगा 
कि परुष यदि खत में हल चलावेगा तो ख्रियाँ खलिहाान स लाकर अनाज 
का घर में सुरक्षित रखेंगी । परुप जंगल या कोयओ्ओ की खान से इघन 
इकट्ठा करगा तो ख्लियाँ उसके सदुपयोग का भार बहन करेंगी। परुष 
कधां चलाता है ता स्लियाँ शान्तिपवंक शिश आर संगीत के सध्य-- चस्व 
चलाकर कघ के अस्तित्व को सम्भव बनावेंगी। परुप वनपवत स लाकर 
जब पशुआं का घर पहचा देता है ता स्रियाँ दध, सकखन और थी का 
काय सम्पादन करेंगी 


२४७, इसका मतलब यह नहीं कि काई कार्य जो एक करता है; 

के लिए वह बर्जित है, टीक उसी प्रकार जब प्रसवकालीन दशा में परूष 

यदि स्वयं चल्हा न सम्हाले ता उस अपनी र््री 

एक के काय में ओर सन्‍्तान के साथ ही स्वयं भी भूखखों मरना 

दूसरे को इक्त होना पड़ेगा, या पति की बीमारी में यदि स्त्री स्वयं 

चाहिये पारिवारिक व्यवस्था तथा सामाजिक उत्तरदायित्व 

का हाथ में न ले तो सारी व्यवस्था ही श्रप्ट हो 

जाय | या संकट के समय जिस प्रकार स्त्रियों को ताप ओर संगीन की 

मार करनी पड़ती है या हमार राष्ट्रीय आन्दालन में चख का पनरुद्धार 
स्त्रियों की अपेक्षा परुषों पर अधिक निर्भर है। 

४४, गांधी जी इस सम्बन्ध में और भी स्पष्ट हैं । वे कहते हैं कि कोई 
कार्य स्त्री या पुरुष, किसी का एकाधिकार नहीं समझा जा सकता | कार्या का 
लोगों का एकाधिकार बना देन से ही समाज में वर्गों की सृष्टि होती हं, 
एक ब्राह्मण बन कर हुकूमत करना ही अपना हक सममता है जब कि श्‌द्रों 
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को सेवा के नाम पर मेहनत-मशक्कत की अवाडब्छित यातना में ही प्राण 
गवाँते रहने का आदेश दिया जाता हे । इसीलिए 
कार्यो परएकाधिकार गांधी जी ने यदि स्त्रियों को कवाई की अधिष्ात्री 
के कारण वर्गों की बनने को कहा तो साथ ही साथ उन्हें बुनाई में भी 
घातक यूष्टि होती है. दक्ष ओर समर्थ होने का आदेश दिया है ताकि 
आवश्यकता पड़ने पर वे किसी भी कार्य को 
स्वतंत्र रूप से संभाल सकें और पुरुषों के बिना पंगु न बन जायें। इस 
प्रकार उन्होंने स्लियों पर से पुरुषों की कटु हुकूमत का अन्त कर देने की 
एक वेज्ञानिक योजना दी हे । इसका यह अभिप्राय नहीं कि खली ओर पुरुष 
के कार्य में काइ स्वाभाविक भेद नहीं हैं । भेद ता है परन्तु चकि दोनों 
उसी समाज के समान रूप से पूरक हें इसलिए दोनों को सामाजिक 
क्र को गतिमान रखने के लिए अपने-अपने कार्य समभालते हुए भी एक 
दूसरे के काय के लिए उद्यत और तत्पर रहना चाहिये। इसीलिए यदि 
स्त्रियाँ चक्की चलाती हैं तो पुरुषों को डी चक्की चलाना कतेव्य ओर हक 
होना चाहिये। भले ही साधारण रूप से ब्वियाँ चक्को चलाती रहें, परन्तु 
यदि स्त्री किसी कारणवश चक्की नहीं चला रही है ता पुरुष को चक्की 
चलाने से इसलिए नहीं बचना चाहिये कि चक्की ञ्रीका काम हे ओर 
जब भी द्वागा वही चलावेंगी, चाहे आटे बिता भूखां मरन की 
बत आ जाय | 
इसी सिद्धान्त पर यह नहीं कहा जा सकता कि टट्टो साफ करना 
हरिज्ञनों का ही कार्य ६। साफ ओर स्वस्थ रहने के लिए, साथ ही साथ 
समाज को भी स्वस्थ रखने के लिए हम स्वयं क्यों न टट्टी साफ कर लें ९ 
यदि कार्यों के सम्बन्ध में हस अपना दृष्टिकाण नहीं बदलते तो वर्गों की 
घातक सप्टि मिट नहीं सकती। ब्राह्मण, शद्र, ख्री ओर पुरुष का अलग- 
अलग वर्ग एक दूसरे का खाता और सताता रहेंगा। समाज में श॒द्ध श्रम 
ओर सम्पत्ति, व्याग और उत्पत्ति, की परम्परा स्थापित हो ही नहीं सऋती। 


४६, इसी सम्बन्ध में यह भी समझ लेना चाहिये कि कुछ कार्ये 
ओवगद्योगिक की अपक्ता अपनी सर्वव्यापकता के कारण सामाजिक अधिक 
हैं ( जैसे चर्शा और गो पालन ) | प्रत्येक मनुष्य किसी भी अवस्था में, 





१, सर्वन्यापकता ([7 श|7७78४७]69) का अर्थ किसी वस्तु के सवेब्यापक्र उपयोग से नहीं, 
उसके सर्वब्यापक उत्पादन से सम्बद्ध है। हम अ्रम पर विचार कर रहे हैं, श्रम के (पृष्ठ १५७ पर) 
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इनको ( विशेपतः चर्ख का ) हाथ में ले सकता हे। घर में, यात्रा में, 
मन्दिर में, मसजिद में, सञ्री, वच्चे, बढ़े, रोगी, छोट या बढ़े--सभी 
प्रत्यक स्थान पर ओर प्रत्यक समय थोड़ी-बहुत 

सामाजिक का+ कताई कर सकते हैं जिस प्रकार सभी खाते-पीते 
आर सात हें,' उसी प्रकार कताई का भी सुबह- 

शाम, चलते-फिरते, घर में, या बाग में, ज़ब इच्छा या अबसर हो, लिया 
जा सकता है । कताइ की इस विधि में वेयक्तिक श्रावश्यकता पूर्ति की 
ट्टि ही प्रधान होती हैं, यद्यपि इस प्रकार वेयक्तिक कम और आत्म- 
तुष्टि का अथ हँ समप्टि की सद्दायता ओर रचा; कताइ अच्छे 
प्रकार के चर्खा पर मुनाफ ओर मजदरी की दृष्टि से भी की जा सकती 
हूं | उह शय काइ भी हा, विद्यपतः दलर के लिए ता अवश्य ही कताइ की 
पृत्र आर पदचात्‌ का दशाओं पर ध्यान रख कर कार्य किया जाय, ज॑ंसे 
अच्छा रूइ का स्थानीय उत्पादन, उसको आटाइ, घुनाइ, फिर करचे द्वारा 
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[ १५८ ॥ 


कपड़े की तैयारी आदि । इन वातों पर यदि हमने ध्यान दिया तो चर्खों 
अन्य उद्योगों को भी जीवित कर देगा अर्थात्‌ हमारे सरल से काय द्वारा 
अन्य लाखों की राटी की समस्या हल दो सकती हैं। चर्ख ( कताइ ) 
की इसी व्यापक सरलता ने इसे हिन्दू धर्म में एक विशिष्ट स्थान प्रदान 
' क्रिया था | यदि शद्र समाज सेवा के लिए, बेश्य अर्थ ओर वाणिज्य की 
दृष्टि से. कज्त्रिय स्वावलम्बन की दृष्ति से तो ब्राह्मण अपने यज्ञ 
ओर पत्रित्र यज्ञापत्रीत के लिए ही चखे की शरण लेता हं। चख॑ 
के समान ही गोपालन एक कार्य हे जिसे ल्री, बच्चे, जवान, बूढ़े 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, बेश्य, शृद्र, हिन्दू , मुसलमान, इसाई, पारसी, यहूदी 
झादि--सब सरलता पूर्वक सम्पादित कर सकते हैं । 
चर्खा और गोताज्नन परन्तु, हाँ, यह चर्खे के समान सस्ता ओर 
सबंब्यापक नहीं ह। परन्तु इस कार्य की महत्ता 
चर्म के समान ही विशप स्थान रखती है। कहने का तात्पयं, उपयुक्त 
दोनों कार्य सबब्यापक्त और समाज रक्षक होने के साथ ही भारत जैसे 
कृपिप्रधान देश के लिए अति लाभदायक और सहयोगी धन्धे भी बन जाते हैं, 
बिशिपतः जब कि लाखों किसान खती के कार्यां के समय में बेकार ही रहते 
हैं, अथवा भारतीय कोटुम्बिक विधान के अन्तर्गत जब स्त्रियों का अधिकांश 
समय ओर शक्ति व्यर्थ की गड़बड़ी में लगती है । चखों तो ओर भी 
महत्त्वशाली बन जाता हैं जब कि दुष्काल ओर युद्ध के समय आत्मरक्षा 
के लिए यह हमारा संकट कालीन औद्योगिक हथियार बन जाता है । 
सारांश, हमारा श्रम विधान जबतक उपयु क्त सिद्धान्तों को दृष्टि में रखते 
हुए सम्पादित नहीं होता हम नवभारत का निर्मांण कर ही नहीं सकते । 
( ३ 9) 
५१७, यह एक सर्वनिष्ठ ओर अत्यन्त सुबोध बात है कि समष्टि 
का अस्तित्व उप्के अपने घटक रूपी व्यष्टियों के सम्मिलित श्रम का ही 
फल होता है। इसमें किसान, कताई वाले, बुनाईवाले 
सामृहिक सहयोग तथा अन्य अनेक लोगों के सहयोग न पादार्थिक 
बनाम सामाजिक रूप धारण किया है यायों कि सामूहिक सहयोग 
श्रम का ही दूसरा नाम सामाजिक श्रम है | यही पहयोग 
( न कि साक्‍स का अनन्‍्तह्वन्द्द ) समाज का बीज रूप 





१, ५० सातवलेकर ने अबने वेद ओर चर्खाः में वेद मंत्रों द्वारा सिद्ध कर दिया है कि 
आग और शूद्र, त्री और पुरुष, राजा और प्रजा सभी चर्खा कातते थे | 


है। ओर हैसने यह भी देखा है कि वतेमान युग की काये प्रणाली लोगों 
में स्वार्थ भावना की सप्टि करके उन्हें एक दसरे की आवश्यकता से दर ले 
जाती हैँ | इसका सीधा-सा अथं यह है कि कलमय विधान इमारी जोवन 
दायिनी सहयाग भावना के प्राकृतिक आधार को नष्ट-अध्ट कर देता है 
ओर उसे सरकार अथवा समह के कृत्रिम कानूनों द्वारा गतिमान करने की 
आवश्यकता ग्रतीत होने लगती हैं | परन्तु यह एक विलकुन्न स्पष्ट बात है 
कि कृत्रिम कानूनों द्वारा एक कृत्रिम अबस्था की ही सृष्टि द्वोगी। यही 
कारण हैं कि नवभारत मशीनाश्रित श्रमविधान से सवंथा दर ही रहना 
चाहता हैं | 


४८ अब भारत में कलमय उत्पादन को दृष्टि में रखते हुए, 
श्रम के एक दूसरे पहलू पर भी विचार करना आवश्यक प्रतीत हा 
रहा हं-- 


भारतीय जल-बाय में, एक भारतीय श्रमिक कारखानों में कार्य करके 
उतनी दी मात्रा में उत्पादन नहीं कर सकता जितनी कि यराप आर 
अमेरिका का श्रमिक क्‍योंकि भारत की जल-बायु एसी है जहाँ सौवेधा- 
नुसार अवकाशयुक्त ( [7(९77स्‍0६८०६ ) कार्य किया जा सकता है, जहाँ 
११२-११८ डिग्री तक के तापसान बाले देश के 
कृत्षमय उद्योग और निवासियों को कारखानों की भध्टियों के सम्मुख 
सामहिक अ्रमफल्न नित्य, निरन्तर संघषापज्षी श्रम प्रणाली का शिकार न 
की राष्ट्रीय तुला होना पड़े। ठीक हैं, भारत में भी सफलता पूर्ञेक 
कारखानां का संचालन हो रहा हैं। परंतु यदि 
अमेरिका में एक श्रमिक के उतन ही समय के श्रम-फल की भारतीय 
श्रमिक के उतन ही अश्रमफल से तुलना की ज्ञाय तो अन्तर स्पष्ट हो 
जांयगा । प्राकृतिक बाधाएँ कार्य करती हैं। यह ठीक है कि भारत में 
टाटा जैसे कारखाने भी हैं जो किसी भी विलायती कारखाने से पीछे नहीं 
हैं। परन्तु क्या आपने इस पर भी विचार किया हे कि एक भारतीय 
श्रमिक ओर अमेरिकन श्रमिक के स्वास्थ्य में अन्तर क्‍योंह ९ दादा 
के सजदूर अच्छा वेतन पा रहे हैं. फिर भी कारखाने का जीवन उनके 
स्वास्थ्य पर अपनी छाप डाले बिना नहीं रह सकता। इस बात का 
निम्न प्रकार से परिणाम होता हे-- 


(१)या तो उतने ही समय में उतने ही जनबल द्वारा उससे कम 


[ ९६० ] 


कार्य (२) या अधिक अथवा उतना ही कारये परन्तु मानव स्वास्थ्य पर 
अधिक दुष्प्रभाव । 

पहली दशा में रा्ठर की तत्काल साम्पत्तिक क्षति होती 
है, दसरी दशा में कु समय के पहचात्‌ क्षति द्वाती हे क्योंकि 
अस्वस्थ व्यक्तियों का समह न तो सुखी ओर सम्रद्धिशाली राष्ट्र 
का पापषक हा सकता हैं और न एसे व्यक्तियों का समूह दीघांयु 
ही प्राप्त कर सकता हैं। परिणामतः ७० वष तक समाज को अपने श्रम का 
फल देने वाला व्य क्‍क्ति ७८-५० वर्षा में ही समाज को अपने श्रम से 
वंचित कर बंठता हैं। यदि वह बिलकुल ही मर गया तो समाज को कुछ 
कम ही क्षति पच्ठानी पड़ती हैं, पर यदि बहू श्रम के अयाग्य हाकर रूग्णा- 
वस्था को प्राप्त है| गया (जैसा कि होता ही रहता है ) तो समाज को 
उसके अम-फल से वंचित ता हाना ही पड़ा, साथ ही साथ उसके दवा, दारू 
तथा थ्राग॒ रक्षा में घन ऑर जन-बल का क्षय भी करना पड़ता है। इस 
प्रकार सिद्ध हो ज्ञाता हैं कि भारत में कल्ममय उत्पादन श्रम सिद्धान्तों के 

विरुद्ध हैं। इस सम्बन्ध में हम पाठकों का ध्यान अभी हाल में ही 

हुए इड्जलेण्ड के कुछ खाद्य प्रयोगों की ओर आक्ृष्ट करना चाहते हैं।' 
एक व्यक्ति ने दो प्रकार के भाजनों पर काये किया। यद्यपि काये के 
परिणाम में अधिक कर्मी नहीं रही पर अपुष्टिकर भोजन से विशेष 
आरान्ति का अनुभव हुआ | दूसरे प्रयाग दरा यह सिद्ध हुआ कि कारखानों 
के दूषित अथवा बन्द वातावरण की अपेक्षा सूर्य के प्रकाशपूर्ण खुले 
जल-बायु में अधिक स्वास्थ्यकर जीवन प्राप्त हाता । तीसरे प्रयोग में 
जीवन-तत्य ( बिटामिन ४! ) की आवश्यकता को लेऋर देखा गया कि 
जीवन-तत्व का पाने ओर न पानेवालों के स्वास्थ्य में यद्यपि कोई 
तात्कालिक अन्तर नहीं दिखा पर अभाव का दुष्परिणाम तो होता ही है 
इससे सिद्ध हाता हैं कि राष्ट्रीय सम्पत्ति की दृष्टि से कलमय यानी 
केन्द्रित उ्त्योग व्यवस्था भारत के लिए लाभप्रद नहीं हा सकती । 

इसका सतलब यह हैं कि कारखानों के सहारे कार्य करनेताला युरोप 
ग्रामाद्यागी शार्त से अधिक मात्रा सें उप्रादन नहीं कर सकता । आप 
इस बात से गरियितर हो चुके हैं कि कारबातों की विशेषता हे कि कुद्ठ 
लोग काय करें आर अधिक लोग वकार रहें | या यों कि कलमय युरोप 
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का अधिकांश श्रम-वल विलकुल बेकार पड़ा हैँ। इस प्रकार यदि इस अपने 
श्रम विधान को चखात्मक आधार पर खड़ा करें तो बड़े से चढ़े कारखाना- 
पृर्ण देश को भी अपनी साम्पत्तिक उसत्ति ख्रे पछाड़ सकते हें क्‍योंकि 
यहाँ बकारी का नेसर्गिक अभाव हागा। 


इन सारी बातों को एक साथ रखकर देखने से यही सिद्ध होता है कि. 

विभिन्‍न वातावरण और परिस्थितियों के तात्कालिक अश्रम-फल में विशप अन्तर 

भले है| न हो, उनके प्रति व्यक्ति दी घे कालीन परिमाण 

सामूहिक श्रम-फल योग (709 2०कॉ४एशआ९्य एशा ॥690 ) 

का प्रति व्यक्ति दीघर- में अन्तर अवश्य होगा, क्योंकि प्रतिकूल वातावरण 

कालीन परिमाण योग में काम करते रहने के कारण अस्वास्थ्य और 

परिणासतः आयु की अवधि में भी कमी हो ही 

जायगी; विशेषतः भारतवर्ष में इस कमी का पूरा करने के लिए स्वास्थ्यकर 

वातावरण का आश्रय लेता होगा ज्ञो आम प्रधान श्रम विधान से दी 
संपुष्ट ही सकता हैं. । 


४६, जैसा कि उपयक्त विवेचन से स्पष्ट हो चुका है, श्रम-फल का 
साप-दण्ड दा प्रकार का हुआ--( १) आयु का अवधि--( २ ) समय को 
अवधि । आयु की अवधि को हम देख ही चुके हैं 
श्रम-फत्ष का माप- समय की अवधि के सम्बन्ध में अब इतना दी 
दण्ड और सामूहिक कहना शेप रह गया हैँ कि उतने ही समय तक 
परिणाम इंग्लेण्ड के कारखाने में. कार्य करन बाले श्रमिक से 
भारत के कारखाने में कार्य करनवाला श्रमिक 
अधिक थक जायगा, जिसका स्पष्ट प्रमाण दानों की निरन्तर कायव्यस्तता 
की योग्यता, एक रस (या ०) उत्पादन तथा बुद्धिमान (९7087683 ४६). 
कायकुशलता ( 720८ 6७४८ए ) की ठीक-ठीक तुलना से ही समझता जा 
सकता हैं। इंग्लेण्ड का श्रमिक कारखान से निकल कर, स्वाध्याय, मनोर- 
उज्जनन, सामाजिक तथा ग़हकारयों के लिए ज्ञितना तत्पर पाया जाता है 
भारतीय श्रमिक इन अनेक जीवनावश्यक कार्यों के लिए उतना ही तत्पर: 
नहीं पाया जा सकता । फलतः, समाज्ञ को पण्यों की प्राप्ति में अधिक कमी 
न भी दीख उसे व्यक्ति के अनेक अन्य उपयोगों से वद्ित रह ही जाना 
पड़ेगा जिनके सुयोग विना खमाज्ञ का सामूहिक हास होना निश्चित है ! 
इसमें व्यप्टि ओर समष्टि, दोनों के विकास पर आघात होता है । 
90 
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६०, यह कहा गया है कि कारखानों के दरेंपन में, मनुष्य को काये 
में अयनत्व ओर अभिरुचि नहीं रह जाती। जिस कार्य में सच्ची अभि- 
रुचि ही नहीं वहाँ पण्यों की पारिमाणिक उपज में 
, पण्यों की पारिमा- भी कर्मी होगी ही। इस सम्बन्ध में यह भी ध्यान 
शिक उपज-- में. रखने की वात हे कि कारखानों में निश्चित 
केन्द्रित और विके- अवधि तक द्वी काये किया जा सकता है। परन्तु 
ञन्द्रिति की तुलना गाँव प्रधान श्रम विधान में वह ४६८ घण्टों की 
निश्चित अवधि से वाध्य हुए बिना सुरुचि पूर्वक 
१०।१२॥१६ घण्टों तक भी काय कर सकता ह। सारांश यह कि घटढ- 
बढ़कर कुल के हिसाब से यहीं देखा जायगा कि आय ओर समय 
का कुल (058]) परिमाण लेन से चर्घात्मक ( विकन्द्रित ) समाज को 
अन्त में कल्मय ( केन्द्रित ) समाज से सामूहिक रूप में घाटे में नहीं 
रहना हागा। यदि जैसा कि “रचनात्मक आधार में दिखलाया गया हे 
विकन्द्रित श्रम का फल कलमयी श्रम-फूल से, कम से कम सामूहिक रूप से 
( यहाँ बक्रारी की समस्या आर दानों के समान परिष्कार को ध्यान में 
रखते हुए ), कम हा ही नहीं सकता । 


(४) 

६१, अब हम “श्रम और कार्य” के मोलिक सूत्र अर्थात्‌ श्रम- 
विभाजन को आवश्यकता तथा सिद्धान्तों पर भी विचार कर लेना चाहते 
हैं। नारी को समाज का आदि सूत्र मानकर उसके क्रियात्मक तत्वों का 
अवलोकन करते समय ( देखिये अध्याय “श्रम-विभाजन और गाहेंस्थ्य” 
तथा “गाहस्थ्य आर सम्पत्ति” ) श्रम के इस पहलू पर हम यथेष्ट रूप से 
विचार कर चुके हैं। यहाँ हम श्रम-विभाजन की एक भारतीय रीति की 


१, भारताव बंणव्यवस्था एक शुद्ध भारतीय विशेषता होते हुए भी “हिन्द मजह॒वः की 
चादर से ढक दो गयी है। परन्तु यह यथाथन:, हिन्दू, मुसलमान, ईसाई, किसी को भी प्रभावित 
किये बिना नहीं रही है। यों तो वर्तमान कलयुग के शहरी जीवन में स्वयं हिन्द ही इसके 
प्रभाव से वंचित से नजर आ रहे हैं | परन्तु यदि हम भारत के विस्तृत ग्ञाम्य वातावरण में प्रवेश 
करे तो वहाँ हिन्दू , मुसलमान, ईसाई, सभी इसके चक्र में धमते हुए मिलेंगे । यह ठीक है कि 
इसलाम, बाद्यगण, चत्रिय, वेश्य आदि के समान कोई वर्ण विभाजन नहीं करता, परन्त, व्यवहारत 
इम देखते हैं कि धनिया, जुलाद्या (मोमिन), मिलकी आदि में हिन्दओं सा ही वर्ण-मेद काम 
कर रहा है 

अतएव, यदि वर्व्यवस्था के शुद्ध अम-विभाग भौर उद्यमस्थ तत्वों को लेकर (पृष्ठ १६३ पर) 


ओर आपका ध्यान आक्ृप्ट करना चाहते हैं जो आज हिन्दुत्व की मजहती 
चादर से ढकी द्वाने के बावजूद भी श्रम पिद्धान्तों की एक प्रबल प्रेरणा 
लिए हए है। हमारा लद्॒य बण विधान की ओर हैं। यह चातुजण्य 
त्रिधान, मलतः, श्रम-सिद्धान्तों पर ही अवलम्बित किया गया था । वास्तव में 
समस्त समाज के सामहिक अस्तित्व को सहयोग पूठाक क्रियाशील बनाये 
रखने के लिए द्वी सामाजिक श्रम को वर्णा के आधार पर विभाजित कर 
दिया गया था। भारत की प्राचीन परम्परा यही रही हूँ कि समाज का 
सामद्विक उत्तरदायित्व व्यक्ति के न॑ंत्रिक ज्ञीवन में सम्मिलित करके समाज 
के चक्र का नित्य-निरन्‍्तर रूप खे स्वगामी गति प्रदान की जाय ताकि 
समाज संचालन के लिए “ताजीरात हिन्द,” “म्युनिसिपल बाइ-लोँ ज? 
अथवा “वाइसरीगल आड्डिनन्सेज” के समान समाज भर प्रज्ञा से वाहर 
के किसी अन्य शासन अथवा अनुशासन दण्ड की 
चातुर्बश्य विधान: आवश्यकता ही नहां। समाज्ञ के शहरी ओर 
अम-विभाग य्रघान आाम्य ग्रकारों पर बिचार करते समय हमने इसका 
.. बल्‍्लेम् किया हैं| महात्मा तिलक गीता के क्योग 
शाम्त्र का विचार करते समय लिखते हें---“परान जमाने के ऋषियों ने 
अ्रम-त्रिभाग रूप चातुवंण्य संस्था इसलिए बनायी थी कि समाज्ञ के सब 
व्यवहार सरलतापूबक होते जाबें। किसी एक विशिष्ट व्यक्ति या बरग पर 
ही सारा बाक न पड़न पावे ओर समाज का सभी दिशाओं में संरक्षण 
ओर पापण भल्ीभाँति होता रहे । यद्द दूसरी बात है कि कुछ समय के 
बाद चारों वर्णां के लोग केंबल जातिमात्रोपज्ञीवी हो गये अर्थात्‌ सच्चे 
स्वकर्म को भूलकर वे नाम के त्राह्मण, क्षत्रिय या वेश्य रह गये। कहने 
का अभिप्राय यह कि वर्ण विधान केवल सामाजिक श्रम-विभाग रूप में ही 
निर्मित हुआ था अरथांन्‌ यह एक ऐसी सामाजिक ( धामिक नहीं ) 
व्यवस्था थी जिसने हमारे कर्मकाण्ड को एक निरिचत धरातल प्रदान 
करने के साथ ही हमारी सांस्कृतिक स्थिति को भी विकासमान बनाये 
रखने में बहुत बड़ा भाग लिया था। वास्तव में सामान्निक श्रम को सामूहिक 
सहयोग द्वारा गतिमान रखने के लिए वर्णुब्यबस्था को एक अनुपेक्ष णीय 
विधान समझा गया था । 
कार्य किया जाय तो भारत में, विभिन्‍न धार्मिक भेदों से बिलकुल स्वतन्त्र, समरूपी समाज 


( ज़070०2०7०००घ४ 50076$5 ) को एक व्यापक और व्यावहारिक ( ज07टांग्रष्ट ) 
रूपरेखा भस्तुत करने में कठिनाई न होगी । 
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६२, परन्तु इसके विरुद्ध एक बड़ा भारी दोषारोप यह किया जाता है 

कि इसमें ऊच-नीच के भाव का समावेश हो जाने 

ऊँच-नीच की भावना से सामाजिक वेषम्य का उदय होता हैं। उनका 

. और सामाजिक वैपम्य॒ कहना हैं कि “जब तक कार्यों के सम्बन्ध में ऊँच- 
नीच का भाव बना रहेगा तव तक सामाजिक समता 

कायम नहीं हा सकती । निस्सन्देह, परिस्थितियाँ कुछ इसी प्रकार से 
ढल चली हैं। सैनिक और सेनानायक में बड़ा अन्तर होता है। 
दोनों में से किसी एक के बिना युद्ध नहीं किया जा सकता । सेनिक. 
अपने शोय ओर पराक्रम को सफल बनाने की चेष्टा करता है तो सेना- 
नायक अपने सेंनिकों के शोय और पराक्रम के योग-फल को कृत-कृत्य 
करने का विधान करता है । अतएव सेनानायक सेनिक से अधिक मद्दत्त्व- 

पूर्ण काय करवा हैँ । इसीलिए वह सैनिक से बड़ा समझा जाता है ठीक 
उसी प्रकार जैसे उन्हीं के एक आदेशमात्र पर शुद्ध भाव ओर भक्तिपूर्वेक 
स्स्तर उत्सर्ग कर देनेवाले व्यक्ति से श्री सम्पू्णनन्‍्द जी या जवाहरज्ञाल 
जी की राष्ठ की दृष्टि में आवश्यकता अधिक है। इस प्रकार काय आर 
व्यक्तियों में मेद द्ोना अस्वाभाविक नहीं हे ओर इस दृष्टि से समाज में 
समता का प्रश्न हीं नहीं उठता। परन्तु जिस प्रकार सेना के लिए संनिक 

ओर सेनानायक, दोनों अनिवर्ये हें उसी प्रकार समाज्ञ में घोबी ओर 

अध्यापक भी अनिवार्य हैं। न तो काइ काये और न उनका सम्पादन 

करनेवाला कोइ व्यक्ति ही उपेक्षणीय हैं'। दोनों आदरणीय ओर सामाजिक 

श्रेय के समान रूप से भागी हैं । वृश्च ह॒जारों-लाखों छोटे-बड़े पत्तों के योग 

से ही वृत्ञाकार धारण करता है। पर उसमें छोटे-बढ़े का पार्थकक्‍्य नहीं 

देखा जाता | धोबी ओर अध्यापक प्रथक-प्रथक भले ही भिन्‍्त-भिन्‍न कार्ये 

कर रहे हां, पर समाज का योग-फल स्थिर करने में दानों ही मिलकर सम 

अर्थात्‌ समान हो जाते हैं । जिस प्रकार सेना में सेनिक श्रोर सेनानायकं, 

दोनों में एक भी उपक्षणीय नहीं हे उसी प्रकार समाज केवल धोबी या 

केवल अध्यापक को लेकर स्थिसिभूत नहीं हो सकता । कहने का अभिप्राय, 

धोबी और अध्यापक भले ही दो कार्य कर रहे हों परन्तु समाज के अस्तित्व 

मात्र के लिए दोनों समान महत्त्व रखते हैं । इस भ्रकार हम देखते हैं कि 

नैयक्तिक कार्यों की विभिन्‍नता से ही समाज की सामूहिक अभिन्‍नतां 
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स्थिर होती है । धाबी यदि अपने कार्य को हेय सममकर त्याग दे और 
अध्यापन का गौख प्राप्त करने के लिए चल पड़े तो धाबी का कार्य कौन 
करेगा ? एक ही व्यक्ति धाबी का काये और अध्यापन, घर में रोटी पकाना 
आर समाज की व्यवस्था का सारा भार अकेले नहीं ग्रहण कर सकता | 
कार्या का विभाजन होना ही होगा । अतएत्र नीच-ऊँच का प्रश्न उठता ही 
नहीं | नीच-ऊँच का प्रश्न गिर जाने से असमानता का भी प्रश्न नहीं उठता । 
नीच-ऊँच का जो प्रश्न हमारे सामने उपस्थित किया जाता हैं वह बिलकुल 
कृत्रिम हैँ। हमें परिस्थितियों की इस ऋत्रिमता का मिटाना हैं न कि उनके 
मॉलिक आधार को । 
६३, इतकी एक मात्र कुष्जी गांधीजी के हरिज्न आन्दोलन में है । 
इस पर यथासमय पुनः विचार किया जायगा। यहाँ केबल इतना हीं 
कहना अलम होगा कि समाज में प्रत्यक्र व्यक्त को, 
गांधी जी की दृष्टि ब्राह्मण हो या शुद्ग, समान रूप से आदर और श्रय 
प्राप्न है| दानों के कार्य सिन्‍न हैं पर वे छाट-बड़े नहीं, 
बिलकुत्न समान हैं। यहाँ किसी को ब्राह्मण होने के नाते अनुचित पूजा 
नहीं की जाती ओर न धाबी हाने के नाते किसी का अस्प्र॒श्य या हेय 
समझा जाता हैं । ब्राह्मण अपने अध्यायन कार्य के लिए आदरणीय अवश्य 
हैं पर धावी कम आदरणीय नहीं । दोनों ने समाज्ञ चक्र का भार बहन 
किया है। यथार्थतः व्यवहार में भी हम एसा ही देखते हैं । एक व्यभि- 
चारी ब्राह्मण पर शूद्र भी थू-थू करके उपक्षा कर बंठता हैं जब कि एक 
वयावृद्ध सदाचारी शद्र को ब्राह्मण भी “दादा, रास-राम--” कहता हे। 
उसी प्रकार शराबी श॒द्र को कोइ भी किसी प्रक्रार का कारय-भार नहीं देना 
चाहता | सारांश यह कि समाज की दृष्टि में न कोइ हय है न अश्रष्ठ, 
केबल समाज के छाट-बड़े कार्यां को प्रत्यक व्यक्ति श्रम-विभाग रूप से ही 
सम्पादित कर रहा है ऑर कमच्युत होते ही समाज च्युत हो जाता हैं । 
६७, इस प्रकार यह स्पष्ट हो जाता हं कि व्यक्ति-व्यक्ति के काय 
स्वभावत: कम और अधिक महत्वपूर्ण द्वोते हैं पर जब हम लोगों को एक 
साथ समाज के रूप में देखते हें दो उनका जेयक्तिक 
व्यक्तियों की समानता जेपषम्य एक में घल-सिलकर सामाजिक साम्य का 
और  असमानता एक संचारी रूप प्रस्तुत करता हैं। इसी बात को यों 
समभ्कना होगा हि लोग पाथक्य में श्रसमान ओर 
परस्परता में समान हैं । प्राचीन वर्णव्यवस्था का यही दात्विक रहस्य था । 
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६9, हमने यहाँ जो छुछ लिखा है बह केवल व्यक्ति की सामाजिक 
कसौटी है । परंतु एक बाद और हे:--पत्येक व्यक्ति की अपनी एक प्रथक्‌ 
स्थिति है जहाँ बह केवल एक शुद्ध व्यक्ति अर्थात्‌ समष्टि का घटक 
(7 ) रूप एक व्यष्टि सात्र है। घटक के अतिरिक्त वह अन्य कुछ 

हा ही नहीं सकता। घटक हे; घटकों में 

वर्ण विधान की असमानता हो ही नहीं सकती ; इस प्रकार ब्राह्मण, 

मूल प्रेरणा ज्ञत्रिय, बेश्य, शूद्र प्रत्यक व्यक्ति समान है । अतएब 

समाज का गतिक्रम व्यक्तियों की मोलिक समानता के. 

आधार पर स्थितिवत्‌ असमानता से परिलक्षित हाकर सामूहिक समानता 

का रूप घारण करता है | इसका सैद्धान्तिक अथे यह है कि प्रत्येक व्यक्ति: 

कार्यों की स्थितिवत्‌ असमानता में अपनी मौलिक समानता का प्रयोग 

करते हुए अपने मोलिक स्वरूप को सिद्ध ओर अपने व्यक्तित्व को कृत- 
कृत्य करता हैं । वण विधान की यही मूल प्रेरणा थी । 

अभी कुछ दी दूर पहले कहा गया डै कि ' सामहिक सहयोग का ही 
दूसरा नाम सामाजिक श्रम हैं ।? जब हम इस सिद्धान्त की सार्थकता की 
परख करते हैं तो हमें वर्श्व्यवस्था में समाज सब्चालन की एक अपार 
शक्ति अन्तहित सी नतर आती है । यह स्मरण रहे कि हम यहाँ कोई 
धार्मिक प्रचार नहीं वल्कि भारत की शुद्ध आर्थिक समस्याओं के रूप में ही 
उसके गुण ओर दोष पर विचार करना चाहते हैं--- 

६६, १४ फरवरी, सन १६१६ इसवी को मद्रास में मिशनरी कान्फेन्स 
के समत्त भाषण करते समय गांधी जी ने कह्द था--“बरण विधान के 

व्यापक संघटन ने लोगों की घार्मिक आवशयक- 

वर्ण विधान और ताझरों की ही नहीं, वल्कि उनकी राजनीतिक आव- 
सामाजिक व्यवस्था श्यक्रताओं की भी पूर्ति की है। प्रामवासियों ने 
इसके द्वारा अपनी अन्तत्यबस्था तो ठीक रखी ही, 

साथ-ही-सुथ शासकीय अत्याचारों का भी इसके द्वारा सफलता पूर्वक 
सामना किया है। ऐसे आइचयेजनक संबटनयुक्त राष्ट्र की उपेक्षा नहीं 
की जा सकती । बर्ण विधान को व्यापक योग्यता का प्रमाण हरिद्वार के 
कुम्भ मेले में जाकर सरलतापूबेक प्राप्त होता है. जहाँ किसी विशेष प्रयासः 
विना ही लाखों के भोजनादि का सरलतापूर्वेक प्रबन्ध किया जा सकता 


हे |” कहने का अमिप्राय यह है कि वर्ण विधान में इसकी सहयोगी 
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शक्तियों द्वारा समाज की आवश्यकताओं की पूर्ति, शासकीय अत्याचार्रों 
से उसकी रक्षा तथा समाज की दिनचर्या-सचक्ा एक साथ ही स्थिर 
रखन की योजना बनायी गयी थी । समाज चक्र के लिए सामहिक सहयोग 
को आवश्यकताओं को दृष्टि में रखते हुए भारत के प्रसिद्ध अथशाखसत्री, 
श्री ज्ञाथार और बेरी लिखते दैं--“वर्णव्यबस्था ने विभिन्न लोगों को 
सम्मिलित काय और युद्धकालीन परिस्थितियों में भी मौलिक समाज को 
एक मॉलिक स्व-सम्पन्नता तथा स्वतः नष्ट-अ्रष्ट हुए बिना, वाह्य आक्र- 
सणा का सामना करन का प्रवल साधन प्रदान किया हैं |”? 


६७, अब यह कहने की आवश्यकता नहीं माल्ठम पड़ती कि वर्ण 
विधान ने अपन सहयाग की प्रेरणा द्वारा सामहिक श्रम की समस्या को 
हल करन में बहत बड़ा भाग लिया था। सामहिक 

वर्ण विधान और श्रम से समाज और रा की सम्पत्ति का बहुत बड़ा 
समाज की शेक्ष- सम्बन्ध हैं। इस हृष्टि से वर्णव्यवस्था द्वारा सामा- 
शिक आवश्यकता जिक सम्पत्ति की सुरक्षा ओर उसका सदुपयाग भी 
हाता रहा। उदाहरण के रूप में हम पाठकों का 

ध्यान गांबी जी द्वारा प्रस्तावित भारत में नव-शिक्षा के लिए सुशिक्षित 
सामहिक अध्यापकों की आवश्यकता की ओर आकृप्ट करना चाहते हें । 
इस प्रकार के वेतन-भोगी सामहिक शिक्षकों को तेग्रार करक उनसे काम 
लेने में किसी भी सरकार को अरबों रुपयों का सरकारी वजट अलग से 
तेयार करना पड़गा | परन्तु बर्णव्यबस्था में ब्राह्मण वर्ग का धर्म ही अध्यापन 
कार्य बताया गया था। यदि वरणणव्यत्रस्था इसके निर्माताओं की याजना के 
अनुसार रही होती तो यहाँ हमें शिक्षकों का एक नेसर्गिक वर्गे सदा 
तैयार मिल सकता था। ज्ञिस प्रकार यह वर्ग समाज को प्राप्त हाता उसी 
प्रकार समाज भी उस वर्ग की जीवनावश्यकताओं का उत्तरदायी होता । 
यहाँ सरकारी बजट या शासन-यंत्र के व्ययन्पघाध्य उपायों की आवश्यकता 
नहीं थी | यह ठीक हैं कि वर्तेमान समय में ब्राह्मण वर्ग सामहिक रूप से 
किसी ऐसे गुरुतर भार के लिए तेयार नहीं हैं, परन्तु उप्तकी अयोग्यता का 
कारण भी यही हैं कि एक कृत्रिम शासकीय वर्ग ( जो सरकारी चक्र के 
रूप में प्रकट हा रहा है ) न समाज के कार्यों में अनुचित हस्तक्षेप करके 
उसे जजेरीभूत कर दिया है, उसके सारे विधान ही ढीले पड़ गये हैं 
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फिर वह अपने अनेक अवयबों को कहाँ तक कतेव्यपरायण ओर सुयोग्य 
बनाये रख सकता ९ 


६८, वर्णुगत ब्राह्मण वर्ग समाज के शिक्षण और अध्यापन का 
अर उसकी जीवनावश्यकताओं का उत्तरदायी है। इसका अर्थ यह नहीं 
कि ब्राह्मणों का पोथी-पत्रा देकर उन्हें मिक्षा वृत्ति 

वर्ण-व्यवस्थात्मक. पर छोड़ दिया जाय । हम अभी स्पष्ट कर चुके हैं 
सामूहिक जीवन कि वर्णु विधान श्रम-विभाग रूप केवल एक सामा- 
जिक व्यवस्था है, वेयक्तिक धर्म नहीं। समाज-हित 

के लिए लोग ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य ओर शुद्र बनकर विभिन्न कार्यो का 
व्यवस्थित विभाग ओर व्यवस्थित संपादन कर सकते हैं। परन्तु वेयक्तिक 
जीवन में सब समान हैं। कहने का अभिप्राय यह कि ज्राह्मण को समाज- 
गत होकर अध्यापन काय तो अवश्य करना पड़ता है परन्तु स्वावलम्बी 
होना भी इसका परम कतंव्य हैं अथान उसे अपनी जीवनावश्यक्ताओं के 
लिए देखना हागा कि बह अपना जीढ़नापाजन स्वयं कर लेता है, लोगों 
की भिक्षा पर ही जीवित नहीं रहता । समाज उसकी जीवनावश्यकताओं 
की पूर्ति के लिए उत्तरदायी है, इसका अथे केवल इतना ही है कि समाज 
को देखता हागा कि उसके अध्यापकों की जीवन के साधन सुनिश्चित 
रूप से प्राप्त हैं जिसकी देख-रेख और सुसव्यालन वे स्वयं कौटुम्बिक 
रूप से करते हैं। श्रम सिद्धान्तों क अन्तर्गत जिस प्रकार जुलाहे को 
वाशिब्य या सेनिक कार्यों से मुक्त होना आबश्यक हूं उसी प्रकार ब्राह्मणों 
को भी इन कार्यों से मुक्त रखना द्ोगा, परन्तु यह न कमी कहा गया हे 
ओर न कहा जा सकता हैं कि ब्राह्मण का चर्ख, गोपालन या कृषि आदि 
कार्यों से भी मुक्त कर दिया जाय और उसे अपने यज्ञोपवीत ओर भोजन 
तथा बच्चों के दूध के लिए समाज के दरवाजे खटखटाते-खटखटाते ही 
प्राण गँवा देन पड़ें। ब्राह्मण के भोजन, वस्ध और निवास के लिए समाज 
उत्तरदायी हे। परन्तु इसका यह अर्थ नहीं कि देवताओं के बहाने लोगों 
से कपड़े ऐंठ कर ही ब्राह्मण वस्ल युक्त होने का उपाय दूं ढ़े। उसे कीटुम्बिक 
रूप से चर्खे हारा सून देकर स्वर्य जलाहें से कपड़ा प्राप्त करना होगा। 
उसके रहने के लिए समाज को अवश्य स्थान देना होगा, परन्तु इसका 
यह अथे नहीं कि उस स्थान पर घर और घर की मरम्मत के लिए समाज 
के किसी सरकारी स्टार से उसे सामानों का राशन भी दिया जायगा। 
वरणंगत समस्याएँ यों ही हल हुआ। करती थीं और इसीमें कल्याण भी था। 
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६&, अस्तु, सर्वप्रथम हम बर्णेव्यवस्था पर लोगों के प्रमुख आज्षेपों 
का ही लेंगे :--- 

(अर ) वर्णव्यत्रस्था के विरूद्ध आजकल का प्रचलित दोपाराप इसके 
जन्मना सिद्धान्त को ही लेकर किया जाता हैं। लोगों का कहना है कि 

ब्राह्मणों के वंशनन हान मात्र के नाते अनक घोंघा 
बर्गँ विधान. लोग भी बत्राह्मणत्व का दावा करने लगते हैं, दवालाँ- 
के विद... कि बह सर्वथा इस पद के अयोग्य हैं। परन्तु यह 
दापाराप सवथा निमल हैं। वणुव्यवस्था न यदि 
वर्ग विभाजन किया है तो उन वर्गा का कतव्य भी निर्धारित कर दिया हे । 
उन कतव्यों से च्युत व्यक्ति कदापि अपने पद का अधिकारी नहीं हो 
सकता। यदि कतंव्यहीन व्यक्ति अपने जन्मजात पदों का लाभ ले रहे हैं 
तो यह उसी श्रकार है जैछे अनेक घोवा और निम्टट लोग अमीरों के 
चंशज, मजदूर सभाओं के सदस्य या समाजवादी दल के व्यक्ति होन मात्र 
के कारण जिलाधीश बनकर लामों-कराड़ों के भाग्य विधाता बन बेंठते हैं । 
यद्द सिद्धान्त का दोप नहीं, सिद्धान्त के गलत व्यवहार का दष्परिणाम है । 
एसी दुरावस्था का जहाँ तक वण से सम्बन्ध है, यह कद्दा जञा चुका हैं कि 
परिस्थितिगत समस्त समाज्ञ की पंगुता ही इसके लिए उत्तरदायी है । 
यदि समाज को कृत्रिम शासकीय हस्तद्षपों से मुक्त होकर अपन नैसर्गिक 
अधिकारों को प्राप्त कर लेने दिया ज्ञाय तो निस्सन्देह्द समाज्ञ कतेव्यहीन 
. प्राणियों को निरापद कर देगा। परन्तु यहीं दूसरा प्रश्न यह उपस्थित 
किया जाता हैं कि बणाँ का जन्‍सना मान लेन से शरद्दरों के बढ़ने की 
सम्भावना ही नहीं रह जाती। अनएब श॒द्र लाग जीवन व्यापार तथा 
सामाजिक आवश्यकताओं के प्रति उदासीन भाव से ही कार्य करते हैं 
इस प्रकार न शद्रों का ऊपर उठने का ओर न ता ब्राह्मणों का निरापद 
होन के भय से कर्मशील द्वाने का कारण रह जाता है। परिणामतः एक 
का विकास कुण्ठित हो ज्ञाता है तो दूसरे का पतन प्रारम्भ हो जाता है । 
अन्ततः सारा समाज ही अ्रष्ट हो जाता हैं। सामाजिक शक्तियाँ क्षीण 
ओर श्रम विधान परिणामहदीन हो जाता दे । 

(ब ) अतएब लोगों का कहना हे कि वर्ण तो हों पर जन्मना नहीं । 
'कमंणा हों । एसा कहने का मतलब यह है कि जो जैसा कर्स करे उंसे उसी 
वर्ण का समझना चाहिये। सब से पहले तो यह बात ही गलत, तकेद्दीन 
और निराधार है । इसमें कोइ सैद्धान्तिक बात ही नहीं रह जाती जिसे एक 
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निटिचत व्यवस्था के रूप में लेकर लोग ओर लोगों के पीछे आनेवाले 
अन्य लोग व्यत्रह्ार में ला सकें। जिसके मन जो आयेगा, जब मन 
आयेगा, जैसे मन आयेगा, करेगा । उनके कार्या की कोई सुनिरिचत पथ 
रेखा न रह जाने से, समाज का सारा श्रम-विभाग ही संज्ञाहीन हो 
जायगा। कौन-कौन लोग क्या-क्या करेंगे--इसकी कोई योजना न रहने 
से अनुपातद्ीन और अनावश्यक कार्य होने की अधिक सम्भावना होगी। 
जरूरत न होने पर भी हजारों वक्कील और बाबू बनने दोड़ेंगे (जेसा कि 
हा ही रहा हैं ), अयोग्य ओर अवांडित होते हुए भी लोग व्यापार में 
हस्तचप करने लगेंगे, परिस्थिति विरुद्ध हवाते हुए भी लोग कृषि को ले' 
बेठेंग ( जंसा कि इस समय की दशा ही हैँ ) और नतीजा यह होगा कि 
समाज की संबटन घुरी टट जायगी । इसके विरोध 
वर्ण विधान-- में कुछ लोग बाल उठेंगे कि भारत के सिवा अन्यत्र 
संसार के नकशे में कहीं वश॒व्यवस्था न रही है और न है। फिर वहाँ 
काम केसे हा रहा है ? तनिक ध्यान दन को बात 
है। वण विधान श्रम-विभाग होते हुए भी इसका तात्विक आधार क्या 
है? यही न कि जा सेवा आदि ( ध४॥६9) कामों में रत हो उसे शाद्र 
कह : शुद्र का अथ नांच नहों, सप्ताज का भार वहन करनवाला समाज 
का आधारात्मक वर्ग हैं । उसी प्रकार वाणिज्य, 'शोय्य ओर समाज्ञ रक्ला 
तथा अध्यापन काय करनवालों का बेइ्य, क्षत्रिय ओर ब्राह्मण वर्ग हुआ।. 
वर्णों का यही सटचा आधार था ओर इस दृष्टि से कौनसा देश या 
समाज हैं. जहाँ ब्राह्मण, ज्त्रिय, वेश्य या श॒द्र रूप से लोग काय नहीं कर 
रहे हैं। प्रश्न यह होता है. कि उनमें भारतीय वर्णों के समान बन्धनादि 
तथा व्यवस्था नहीं हैं। जिस अंश तक यह बात ठीक है उसी अंश तक 
यह भी ठीक है कि भारतीय विधान के अनुशासन-तत्वों से विद्वीन होने 
के कारण संसार की अनेक सभ्यताएँ भूतल से ऐसी साफ हुई कि उनका 
नाम भी शेष नहीं रहा जब कि भारतीय समाज पू्बबत्‌ चला जा रहा है । 
इतिहास के पूष्ठों को उल्टने से एक बात और नज़र आती है। अन्यत्र भी 
भारतीय विधान के सदृश ही शासन और अनुशासन व्यवस्था रही है । 
यूरोप की 'ट्रेडः और “सोशल? (व्यापार और सामाजिक ) “गिल्डस” 
( संस्थाएं ) के इतिहास को देखिये। वे ब्राह्मण ओर वेश्य न कहला कर 
भले ही कुछ ओर कह जाते रहे हों पर काय की दृष्टि से हम उन्हें उन्हीं दिशा - 
में पाते हैँ. ज्ञिधर भारतीय वर्णुगत बर्ग थे। अन्तर यही है कि वे हमारे 
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वर्णो की तुलना में अपूर्ण और अविकसित थे। उन्होंने समाज को नीचे” 
से ऊपर कर सम्पूर्णन: आच्छादित नहीं किया था और इसीलिए समय के 
आधात में सहज ही उनबड़ गये | 

वबर्णों का श्रम-विभाग रूप से अवलोकन करते समय हमारी दृष्टि एक 
अत्यन्त सक्षम बात पर जाती हँ-मशीनों के व्यवहार से जब मनुष्य 
का श्रमाधार ही छिन्न-भिन्न हो उठा है ता फिर उसके विभाग की बात 
ही कहाँ रही ? यूरोप हो या भारत--इस घातक कीटाणु ने सबंत्र समान 
रूप मे अपना विध्ब॑त्तक कार्य किया हैं | मनुष्य के श्रमाधार को छीन कर 
उसके समस्त आयोजन ओर विभाग का ही निमूल कर दिया हैं| 5सी का 
फल हैं कि यूरोप के गिल्डों के समान ही भारतीय वर्ण विधान भी चंचल 
हो उठा हैं । 

७०, अम्तु, कर्मणा वर्णों का यह तो आधारात्मक और सेद्धान्तिक- 
पहलू हुआ। उसके व्यावहारिक रूप को लेने से एक्र दूसरा और उससे 

भी जटिल प्रश्न उपस्थित हाता हैं ; जो अध्यापक 
करमंणा वर्ण. हैं इसे ब्राह्मण कहिये, जो सेवक हैं उसे श्र कहिये। 
कल वहीं ब्राह्मण बनिये के समान दृकान खोलकर 

बेठ गया क्योंकि इस कार्य में समाज को कोई शासन या अनुशासन का 
अधिकार हैं ही नहीं । अंतएब आज ब्राह्मण रूप से समाजगत प्राणी कल 
वैश्य रूप में हमारे सामने आता हे और दूसरी ओर शद्व-क्र्मी महादय 
. यज्ञोपवीत युक्त होकर सेवा काये के स्थान में लागों के पूज्ञा-पाठ और 
यज्ञादि तथा अध्यापन वृत्ति में हिस्सा बेंटान लगे हैं। परिस्थिति हास्या- 
स्पद होने से अधिक हानिकारक है। एसी अवस्था में समाज का 
साम्पत्तिक या सांस्कृतिक विकास हा ही नहीं सकता। हुआ भी नहीं। 
वर्ण विहीन यूरोप की ओर यदि आपकी दृष्टि हा तो हम कहेंगे कि 
आप भयंकर श्रम में हैं | यूरोप ने मनुष्य के माहात्म्य को सबंथा खो दिया 
हैे। वहाँ आसुरी लीलाओं का ही खेल होता रहा हे। वास्तविक सुख 
आर शान्ति को वे कामना भी नहीं कर सके हैं। साम्पत्तिक दृष्टि से भी 
जब हम देखते हैं कि लाखों भूख ओर दरिद्र, रोगप्रस्त ओर मुंहताज 
लोग सरकारी भत्तों ( 0०5 ) पर ही जीवित हैं तो बंक आँव इंग्लैण्ड 
या रॉस चाइल्ड के स्वणपृर्ण केन्द्र भारी धोखा मालूम पड़ने लगते हैं, 
असंख्य बेकारों के मध्य फोर्ड था क्रप्स के उत्पादन केन्द्र संघार के श्रमयुक्त- 
होने के प्रमाण नहीं माने जा सकते । 
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७१, असभिप्राय यह कि वर्णों का बतेमान जन्मना रूप यदि विधायक 
की अपेक्षा विधातक दवा चला है तो उसका प्रस्तुत कर्मेंणा रूप ओर भी 
घानक है, व्यवस्थाह्दीन है, अव्यवहाय्ये है। यह तो निर्विवाद ही है कि 

किसी भी रूप में हा, यूरोप के समान गण, कर्म, स्वभाव को लेकर 
ब्यूमस्थ विभाजन हो, अथवा भारत का वर्ण-व्यवस्था रूप श्रम-विभाग हो 
सामाजिक श्रम का एक स॒व्यस्थित और सुनिश्चित 
जन्मना और कर्मणा- आयोजन होना ही चाहिए अन्यथा गतिबद्ध होकर 
तुज्ञ़नाह्मक चित्र मानव समुदाय वास्तविक विकास को प्राप्त न हो 
सकेगा। एक सुनिश्चित आधार का प्रश्न उठते ही 
हमार चुनाव के लिए दो ही स्थल रद जाते हैं ; जन्मना या कमंणा | यह्‌ 
कहा जा चुका हू क्रि कलमयी व्यवस्था में जन्मना का स्थान ही नहीं रह 
ज्ञाता। खतों को शक्ल भी न देखी हा, परन्तु कारखान का हेण्डिल 
धमानवाला अक्ृपक दग भी सम्पूर्ण कृपकों के समान समाज के अन्न- 
तेसखत्र का ठका ले बठा है। उसी प्रकार अयाग्य व्यक्ति भी रेडियो या 
रकाडों द्वारा लोगों में शिक्षण ओर प्रचार काये कर रहा है । ऐसी दशा 
में, स्व्रभावतः, जन्मना की अपेक्षा कमंणा की ही ओर लोगों की दृष्टि 
अधिक आकर्षित होगी। यथार्थत+ यहाँ जन्मना ओर कमेणा, किसी को 
भी स्थान नहीं। कोइ व्यवस्था या आधार ही'नहीं हे। कर्मेणा का ही 
प्रधन रह-रह कर हमार सम्मुख आता है और हमारे विद्वान उसीमें सधार 
के साथ हमें याोज्ञनायुक्त बना देना चाहते हें । परन्तु प्रश्न तो यह होता 
हं कि कल-कारखानों के सम्मुख हमारी वर्ण-व्यवस्था स्थिर ही क्योंकर 
रह सकती है । इसके लिए एक वहीं कृत्रिम साधन उनका सहायक होता 
हैं| वह किसी प्रकार के कानून के आश्रय को दृष्टि में रखते हए प्रस्ताव 
करते हैं--गुण, कर्म, स्व्रभाव को देखकर व्यक्ति को तदनुसार वर्ण 
रखा ज्ञायगा |” सबंप्रथम तो यही प्रश्न होता हे कि किसका क्‍या कर्म 
आर उसका केसा स्वभाव होगा १ बीज और पौधों से सर्वथा अनभिज्ञ 
व्यक्ति बिजली के बटन के सहारे कृषक बना बैठा है, 'लांडो” ( धोबी- 
न) में परिश्रम करनवाला व्यक्ति मशीनों के सहारे समाज के अध्यापन 
आर सञ्चालन का भार लिये हुए हं। ब्राह्मणों का वंशज्ञ होने मात्र के 
नात पापी, दुराचारी, आततायी ओर समाकद्रोही समृह जआाह्मणत्त्व का 
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अधिकार माँग रहा हैं| यहाँ ता कर्म ओर स्वभाव--सभी का वर्ण संकर 
दो चुका है । यदि उपयुक्त सलाह को मान भी लें तो प्रश्न उठता है कि 
लागां के गण, कम आर स्व॒भात का देखगा कान? तदनुसार वणु से 
रखगा कान १ इस प्रकार बणु परिवतन की दुस बाँध देन से एक कृत्रिम 
अन्तद्ेन्द्र समस्त समाज को सुलगती हुई आग के समान भस्मसान्‌ 
करता रहेगा। नौकरी के लिए व्म्मीदवारों अथवा तरक्की के लिए नोकरों के 
समान अनक ब्ेश्य ओर शद्र ब्राह्मण बनन के दाँत खाला करेंगे। ब्राह्मण 
लोग स्वयं या ज्षत्रियों के साथ मिलकर उनको चेष्टाओं का विफल करन 
के पद़यन्त्र में उलमे रहेंगे । जाँच की कसांटो चननंबाला यंत्र एक नयी 
शापक ओर शासक संस्था बनकर ही रहेगा। ब्राह्मण लोग कतव्यपरायण 
बनने के बन्ञाय किसी न किसी प्रकार उस अधिकार का, उस संस्था की 
सत्ता को स्वाधीन रखन के लिए इस प्रकार सतके रहेंगे कि उन्हें तनब्जुल 
न हाना पड़े। वास्तव में यह एक बढ़ महत्त्व का प्रश्न हैं। जब्मना का 
अथ ह सामूहिक विधान होते हुए भी उनके निभान का भार व्यक्ति का 
निजी आर नतिक उत्तरदायित्व बना देना। यहाँ समाज को मजदरों के 
सुपरवाइजरों? ( निरीक्षक ) अथवा “सलेव ढ़ाइवरों? (गुलामां के मालिक) 
के समान लोगों के पीछे दोइते नहीं रहना पड़ता, ताजीरात हिन्दर आर 
“धमुन् सफी? तथा “फीजदारी? का व्यापक जाल नहीं फैलाना पड़ता । परन्तु 
कमंणा के आधार पर आते ही समाज को दलबद्ध हाकर प्रत्येक व्यक्ति 
के शभम-अशभ का बार ढोते रहना पड़गा। इस प्रकार व्यक्तिगत 
समस्याओं को राष्ट्रीय सुची में सम्मिलित कर देना हागा। संद्धप में 
नेतिक का राजनीतिक बना देना द्वोगा। 
फिर 
फिर यही कि वर्ण यदि हो सकते हैं तो जन्मना ही और यदि वर्ण 
रहें भी तो उन्हें कतेव्यों से युक्त होना चाहिये (जो आज्ञ की बदली हुई 
परिस्थितियों में कठिन दीखता है )। जो कतेंव्य च्युत हो उसे बहिष्कृत 
कर दिया ज्ञाय अर्थात्‌ बणंयुक्त होते हुए भी उसे समस्त सामाजिक 
व्यवहार से वच्चित कर दिया जाय | परन्तु साथ ही साथ यह भी होना 
होगा कि यदि कोई व्यक्ति अपने कर्मकाण्ड ओर कर्तव्यपरायणता 
द्वारा, न कि किसी व्यक्ति या समूह के प्रशंसा पत्र पर, ऊपर उठ रहा है 
तो उसे निर्विघ्नतापूर्वकं ऊपर उठने दिया जाय, ठीक उसी प्रकार जैसे 
विश्वामित्र अपनी अनन्त तपस्या द्वारा ब्राह्मणत्व को प्राप्त हुए थे अथवा 
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द्राणाचार्य ओर अश्वत्थामा जैसे तपावली ब्राह्मणों ने क्षत्रियत्व का भार 
बहन किया था। वर्ण परिवर्तत की आबश्यकता पड़ी भी तो उसे सम्पूण 
कमंयोग, कतेत्य ओर तपस्चर्यायक्त साधन द्वारा ही सिद्ध करना हागा न 
कि सिफारिशी चिद्ठियों या वोटों की चट-पट उलटफर से। बस्तुत 
जिसका जो वास्तविक स्व्रभाव हैं वह उसमें लगेगा ही । यदि एक श॒द्र को 
अध्ययन और अध्यापन में रुचि हैं ता उसे निर्वरोध रूप से इस काय में 
लगने दिया जाय । समय आयेगा कि उसकी अभिरुचि आर योग्यता 
का समाज स्वयं क़ायल होकर आदर करेगा। विदुर के यहाँ भगवान्‌ 
कृष्ण को भी ज्ञाना पड़ा। बिदुर का उदाहरण एक बात ओर सिद्ध 
करता है। श्रों का केवल सेवा हो करनी पड़ेगी सो बात नहीं । यदि 
बह यथार्थनः योग्य है तो वह वर्ण परिवर्तन की घातक उलमभनों से 
मुक्त रह कर भी केबल शिक्षण और अध्यापन ही करता जायगा । फिल- 
हाल हम इससे आगे कुछ नहीं कहना चाहते | हम इस वात को ठीक नहीं 
मानते कि “प्रो शिक्षा” द्वारा लिखने-पढ़ने की 'तरकीब” बताकर या 
आयेसमाज सन्दिर में धावी और मेहतरों को यज्ञोपवीत मात्र से 
'“यं० गाबर दास” आदि के नाम से ब्राह्मणत्व का वितरण किया जाय ओर 
समाज़ का घर ओर घाट--दोनों खोना पड़े, सेवा ओर विद्या, दोनों ही । 
परन्तु यह हमारी शुमेच्छा मात्र है, आज के युग में विदुर, द्रोण, 
विश्वामित्र के आदर्शों को कार्यान्वित करना कठिन हो गया है। आज्ञ हमें 
एसे तिद्दान की आवश्यकता हैं जो जैयक्तिक साधना के अनिशचय में न 
उलमा हो । इस सम्बन्ध में गांधी जी ने हमारा बहुत ही स्पष्ट रूप से 
निर्देशन किया हैं। “बणु का अर्थ अत्यन्त सहज है। इसका अर्थ इतना 
है कि हम सब अपने गंश और परम्परागत काम को सिर्फ जीविका 
के लिए ही करें, बशरतें कि वह नीति के मल सिद्धान्तों के विरुद्ध न हो” 
( नवज्नीबक ३-११-२७ ) फिर “अगर भेरे पिता व्यापारी हैं और मुममें 
सैनिक के गुण मोजूद हैं ता में बिना किसी पुरस्कार के सैनिक बन कर 
देश सेवा कर सकता हूँ। मगर अपनी रोजी के लिए मुमे व्यापार का 
ही आसरा रखना होगा ।॥?” ( नवजीवन, १-१२-२७ ) यानी वर्णोंका 
जीबिका के धन्वों से जन्मना सम्बन्ध हों और वर्ण परिवर्तेन के लिए 
जीविका नहीं, सामाजिक ओर राष्ट्रीय हेतु होना चाहिये । 
फिलहाल जब तक खवांदय के ज्ञानमय कमेंकाण्ड की स्थापना नहीं 
“ही जाती, वतमात् और भविष्य के बीच सममौते के रूप में यह तो-कह्दा 


डी जा सकता है कि “यदि बुद्धि से काम लिया जाय तो आज्ञ भी वर्णा- 
श्रम धर्म हमारी समस्त समस्यात्रों को सुलका सकता है ।” यह वृद्धि 
सत्ता उसी समय कारगर हो सकेंगी जब हम अम्प्रहयता को समाज से 
बिलकुल मिटा देंगे। मेंने कहा हैं कि समाज में इकाइ रूप से प्रत्येक 
व्यक्ति समान है : इसमें छूत-अछूत का भूत घुसेड़ कर समाज में नीच- 
ऊच का कृत्रिम संस्कार नहीं करना हैं। श्र भत्ते दी मन्दिर का पुजारी 
न हो, भने ही वह गंगा के किनारे बेठ कर लोगों को पाठ और चन्दनादि 
का लाभ न देता हा, परन्तु मन्दिर का पुजारी नहीं तो मन्दिर में पून्ना 
का उस सम्पूण अधिकार तो हैँ ही। गाँव में बसनवाल ब्राह्मण और 
द्र, दोनों गाँव के बुरे-भले के जिम्मेदार हैं। उन्हें एक साथ समान 
रूप स बेठ कर गाँव की गुत्थियों को मलमाना हागा। भले ही कोइ 
अपनी सुविधा आर सुयाग्यता के नाते गाँव का सलाहकार और निर्दे- 
शक हा जाय, और हम चाहें ता उसे त्राह्मण कहें, परन्तु इसका यह अर्थे 
नहीं कि गाँव के श्रम ऑर सम्पत्ति का निर्माता होकर भी उस पर 
विचार करने के लिए एकत्र लोगों को आम पंचायत से भी बहिष्कत 
कर दिया जाय, केचल इसलिए कि इन्हें शद्र कहा जाता ह। अस्प्ृश्यता 
को स्थल देना ब्राह्मणों का महा पतन है । यदि हम ब्राह्मण हैं, यदि हम 
वेदाधिकारी हैं ता निस्संदेह हमारे संसर्ग से जल और वायु भी शुद्ध हो 
जायेंग, आदमी का क्‍या कहना ? बह तो बेचारे उसी प्रकार मनुष्य 
बसे स्वयं आाह्मण, आदमी भी ऐसे जिनके श्रम और सहयोग से स्वयं 
समाज अस्तित्वमान होता है, ब्राह्मण और शद्र जिसके अज्ज मात्र हैं । 
७२, इसके परचान हमारा ध्यान एक दसर दापारोापण की ओर 
जाता है ; कुछ लोगों का कहना हैँ कि उपयक्त बसों प्रधान ग्राम्य व्यवस्था 
का मुख्य दोष यह हं कि वह समाज्ञ की परिवत- 
वर्ण्यवस्था---- नीयता पर प्रवल आधात करती हैं, मतत्नव यह 
सामाजिक सहयोग कि समाज को कठोर अनुशासनों में जकड़ कर यह 
का प्रेरणा विन्दु उसकी प्रत्येक विकासमान प्रगति में बाधक होती है । 
यदि हमने उपयक्त बातों को ध्यानपूर्वक पढ़ा हे 
तो हमें यह समझना कठिन हो ज्ञायगा कि आखिर इस दोपारोप का 
आधार ही क्‍या है ? व्यथे के नय विवाद में न पड़ कर यदि हम केवल 
१. समाजवाद, पृष्ठ ४७ ररररररझ+ः 
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इतना ही स्मरण रखें कि मनुष्य ने-आज तक जो कुछ भी किया है उसका 
श्रय केवल मनुष्य की सहयोग भावना और उसकी सहयोगी संस्थाओं 
को ही है तो यह सममने में कष्ट नहीं होता कि वर्ण व्यवस्था ने सामाजिक 
सहयोग की अपार प्रेरणा दी है। 


७३, अन्त में, इस वर्णप्रधान ग्राम्य सभ्यता के राजनीतिक अंग पर 

विचार करते हुए हमें यह कह्द देना पड़गा कि समाज्ञ की समस्याओं को 

जितनी सरलतापूर्वक इसने सुलमाया, वह अन्यत्र 

वर्शाव्यवस्था---- कहीं भी सम्भव नहीं हुआ । यहाँ बादी और 

न्यायाधीश के रूप में प्रतिबादी दोनों समाज्ञ के उन्हीं चिर परिचित 

न्यायाधीशों के सम्मुख होते थे जो उनकी रत्ती-रत्ती 

बातों से अवगत होने के कारण शीघ्र साध्य अचुक निर्णय में कभी गलती 

कर हो नहीं सकते थ। और आज्ञ ? एक साधारण ग्रामीण विधवा को 

अपन पति की हकदार विवाहिता स्वीकृत होने के लिए वर्षों की लम्बी 
अवधि अदालतों की भयावह कुरमुट में ही गँवा देना पड़ता है। 


७४. हाँ, यह अबश्य हैँ कि वर्णव्यबस्था में अनुचित प्रतिस्पधी को 
स्थान नहीं । प्रतिस्पधों व्यावसायिकता के लिए हितकर हो सकती है, 
जीवन मुग्ब की प्राप्ति के लिए नहीं। बर्णव्यवस्था 
वर्णव्यवस्था और केवल सहयोग (न कि संबष ) रूपेण प्रादुभत हुई: 
प्रतिस्पर्घा थी । यदि इसे प्रतिस्पर्धा बिरोधिनी कहा जाय तो 
यह वर्ण-विधान की सफलता को ही स्वीकार करना 
होगा | वर्ण-विधान एक आम्य प्रधान व्यवस्था है, इसमें शहरी चमक-दमक 
की कृत्रिमता को स्थान नहीं | यहाँ मनुष्य की वास्तविक सुख-सम्ृद्धि के 
साधन हैं । निस्सन्देह, यह उस आकाश गासी उन्नति का दावा नहीं करती 
जहाँ ऊँची-ऊची संगीतपूर्ण जग-मग अद्वालिकाओं की पटरियों पर भूखे-नंगे 
रोगी आंर कराहते हुए निराश्रित लोगों का भण्ड कुत्ते-विदियों के समान 
अथवा सरकारी भत्तों के सहारे सरकारी सरायों में जिन्दगी की कष्ट 
साध्य घड़ियाँ पूरी करता हुआ नज़र आता है। यहाँ सब को सर्वेस्व का 
स्वामी बनाकर अपरिग्रह और अस्तेय पूत्रेक जीवन व्यापार में व्यस्त 
रखने की कल्पना की गयी थी। 


७४, बसों द्वारा श्रम का सामूहिक विभाग करने के पश्चात्‌ व्यक्ति के 
सम्पूर्ण जीवन का पिभाग करना भी आवश्यक था| -व्यवस्थित जीवन 


द्वारा व्यक्ति के क्रमिक विकास का सिद्ध करने के लिए ही आश्रमों की 

व्यवस्था हुई थी। ब्रह्म व्य, गाहरुथ्य, वानप्रस्थ 

वर्णाश्रम आर संन्यास--एक के पत्नान दूसरी सीढ़ी पर 

पग॒ रखते हुए मनुष्य समाज का सवल चिह्ठ बना, 

हुआ जाोवन की उत्तरात्तर दशाओं को प्राप्त हो जाता था। इस प्रकार 

वश आर आश्रम के संयुक्त व्यवहार से ही वरणाश्रम धर्म की स्थापना 
हुई थी। 


७६, परन्तु इसे अब पाख्वण्डों के स्तूप से ढक दिया गया है। यह इतना 
बड़ा स्तृप हैं. कि इसके नीचे दव कर आज़ समस्त भारतीय समाज सर- 
णासन्न हो चला हैं । इसका एक मुख्य कारण यह 
“कलयुग” और वग्ाश्रम भी हैं कि आज विश्व का समस्त वातावरण 
'कलमय? भावनाओं से व्याप्त ह। हमारी सारी 
कमंशीलता में कल्मयता का प्राण बाल रहा है ; मानी सूत्रों का स्थान 
मशीनों ने ले लिया है ओर परिणानतः हमारी सारी ऑद्यागिक कल्प- 
नाएँ कलमय हो चली हैं। अभिप्राय यह कि वातावरण ओर प्रेरणाएँ 
वर्णाश्रम के ठीक प्रतिकूल हेँ। एसी दशा में वर्णाश्रम धर्म को उसके 
मौलिक आर प्रारम्भिक, आधार पर क़ायम रखता कठिन हा गया हैं । 
चकि समाज के आकार-प्रकार पर ही सामाजिक बिकास का चक्र 
चलता हैं और चंकि वण्ण-प्रं से ही हमारे समाज का सारा ढाँचा बना 
है, इसलिए इस प्रश्न का गम्भीरता पूर्वक समझने की जरूरत है । 


9७, हम देख रहे हैं कि वतमान स्थिति में वर्णाअ्रम का ताक्ष्चिक आधार 
छिन्न-भिन्‍न हो गया हैँ और उससे जो वर्ण प्रधान व्यवस्था वी थी 
बह अब अपन मल एद्वृश्य में असफल दो 
गांधी जी की नयी योजना: रही है। सारी शुमेच्छाओं ओर सेद्धान्तिक 
“नयी ताल्नीम! : समस्या प्रमाणों के बावजूद समाज का विक्रास-क्रम 
का अचूक समाधान गतिद्ीन आर श्रष्ट हो गया हैं। इन्हीं बातों 
का ध्यान में रख कर गांधी जी ने समस्या 
के अचक समाधान के रूप में समाज के कर्म ओर ज्ञान, दोनों के 
ओद्यागिक आधार को नयी दालीम? अर्थात्‌ नव शिक्षा द्वारा एक अमूत- 
पूर्व प्ररणा दी | 
“तयी तालीम” में कम ओर उद्योग से ही ज्ञान प्राप्त करन की व्यवस्था 
श्र 
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की गयी है। कर्म यों भी जीव मात्र के लिए आवश्यक हैं। जीवन हो 
या ज्ञान, दानोां पश्चा से कम और चद्याग का ही आधार लेना पड़ता है | 
इस प्रकार गांधी जी ने नयी तालीम? द्वारा ज्ञानी ओर कर्मयोगी के सूक्ष्म 
संद्ध/न्तिक्त मंद का मिटा कर ख्मस्त सामाजिक जीवन का 'ज्ञानसय कम! 
में परिणत करन की योजना दी, समान्न के आंद्यागिक जीवन का बन्हॉन 
कमठ ज्लवान की ओर प्ररित किया | पहले ज्ञानी हान का अर्थ संन्‍्यासी 
भी लगाया ज्ञाता था। भगवान कृष्ण न गीता में इप्रकी स्पष्ट रूप से 

भत्सना की हैं | गांधी जी ने गीता के उसी कमंयोग को अपने अनासक्ति 
योग और “नयी तालीम? के द्वारा व्यवहार शास्त्र में बदल देने की 
काशिश की । इस प्रकार समाज्ञ का सारा श्रमिक ढाँचा हो बदल जाता 
है| यहाँ आकर ब्राह्मण का विशपाधिकार समाप्र हो जाता हैं ; सेवा, 
ज्ञान आर उन्नति के मार्ग में श॒द्र के लिए कोइ बाधा नहीं रह जाती 
दानों का कमंशील बन कर ही जीवित रहन का विधान हैं । ब्राह्मण को 
भी ज्ञान प्राप्त करने के लिए उप्ती उद्याग का सहारा लेना पड़ता है, 
जिसे लेकर क्षत्रिय, वैश्य या शद्र जीवमान हो रहे हैं। इस रास्ते से 
बढ़ते-बढ़ते अंत में समाज शासनविहीन यानी रामराज़ का रूप घारण 
कर लेता हैं । 

इस प्रकार गांधी ज्ञी ने श्रम सिद्धान्तों को एक बिलकुल ही नयी 
नींब पर खड़ा किया। यहाँ सामाजिक श्रम ओर सहयोग से लोगों के 
सम्मिलित व्यवहार को गति और जीवन प्राप्त होता हे। सारा समाज 
उद्योगमय, सहयोगमय श्रम सिद्धान्तों का लाभ लेने में सम्पूर्णतः समर्थ 
सिद्ध दाता है । वस्तुतः दोट प्रफ), वाटर प्रकः या “फूल प्रफ” के समान ही 
यह एक 'ेद रहित”, शद्भ ज्ञानमय श्रम व्यवस्था है । यहाँ किसी की 
इच्छा या अनिच्छा, अथवा मानने या न मानने का प्ररन ही नहीं उठता। 
यहाँ यह प्रशन ही नहीं उठता कि ब्राह्मण लोग शद्रों को अपने समान 
समर | यहाँ ब्राह्मण और शद्र, दोनों को स्वाभाविक, स्थितवत्‌ समानता 
प्राप्त है। यथाथतः यहाँ आह्वाण ओर शद्र का अस्तिख ऊँच ओर नीच 
के रूप में अलग-अलग नहीं रह जाता। 

७८, इसी प्रसंग में एक महरवपूण प्रश्न पर विचार करना हे; 
गांधीवाद मानव सात्र के कल्याण को अपना हेतु बना कर आगे आता है। 
उसकी सीमाए भारत को चोहही में ही नहीं समाप्त हो जातीं। परिणामतः 
इमें अपने श्रम सिद्धान्तों को ऐसी जमीन पर खड़ा करना होगा जहाँ 


विश्व की सभी जातियों का समागम हा सकें। अरब, अमेरिका, रूस 
आर नारव वाला को यदि भारत के समान ही चजम्वात्मक साँचे में 
ढालना है, ढदालन का चेष्टा आर कटपना करना हैं, ता एक सबानए 
धार होना ही चाहिये। हिन्द्र सममाज्ञ को छाड़ कर शप संसार को 
ब्राह्मण-श॒द्र रूपी भारतीय बणणां में बॉटना असम्भव 
गांधी की योजना ; हैं, अभीषट्र भी नहीं हैं। हमें अपनी भारतीयता, 
विश्व-धर्म अपनी भारतीय संस्कृति का जातीय या प्रादेशिक 
नहीं, मानवी, घावंभोमिक सत्ता में परिणत करना 
है | हम कहाँ तक सफल हो सकते हैं, यह दूसरी बात है, परन्तु हमारी 
दिशा, हमारा लक्ष्य, हमारा आदशं वही रहेगा अन्यथा हम कल्पना भी 
नहीं कर सकत कि अमेरिका वाले हमारी भारतीयता का समादर करें| 
अतः, सार संसार में आदान-प्रदान की निर्दाप धारा प्रवादित करन के लिए 
बण धम का बातावरण ओर प्रकृति के परिचय के साथ उद्योगों के आधार 
पर खड़ा करता होगा ताकि यह न हो कि ज्ञान-विज्ञान, अ्रनुभव, समाज 
सम्ञालन आर समाज व्यवस्था ता ब्राह्मण रूपी एक दल विशेष के हाथ 
में ह आर उद्योग यानी मजदरी और गुलामी शद्र रूपी एक शासित आर 
शापित बग के साथ सढ़ दी जञाये। यहाँ यदद स्पष्ट रूप से ध्यान में रखन 
की जरूरत हूँ कि गांधी जी न मानवी गुण के विकास की दृष्टि से वर्णा 
की महत्ता का कभी अस्वीकार नहीं किया हैँ ( देखिये हरिज्न 
ता० ६-४-५० ) | दोप वहीं से उन्पन्न होता हैं जब इसमें ऊँच-नीच की 
भावना का समावेश हो जान के कारण सासाज्ञिक समता में बाधा उत्पन्न 
हो जाती है और धीरे-घीर समाज शोपण, वर्ग विद्वप, और अन्य अनेक 
घातक प्रवृत्तियों का शिकार हो जाता हैँ। इन सारी सम्मावनाश्रों को 
निमल बनाने के लिए ही गांधी जी न वर्णा के आंद्यागिक आधार को 
लयी तालीम! के द्वारा बदल देने की कोशिश को। यही है गांधीवाद 
की एक अमर देन जिसक्रे आधार पर “भारत! का पुनानि्माण करना 
हे, विश्व में काये और श्रम की शुद्ध मर्यादा स्थिर करनी है ताकि मनुष्य 
को आर्थिक के साथ ही नैतिक, ओर भौतिक के साथ ही आध्यात्मिक बल 
भी प्राप्त हो सके। संक्षेप में, गांधी के विश्व-धम की योजना हे । 
( # 
७६, नारी प्रकरण में हम समाज के कांटम्विक स्वरूप पर कुछ 
विचार कर चुके हें । हिन्दू है या मुसलमान, कोट म्बिक व्यवस्थ। भारतीय 
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समाज्ञ का एक व्यापक लक्षण है। बसम्तुतः इसमें अथंशान्र के अनुपेक्षणीय 
तत्त्व निहित हैं | यहाँ परिवार का प्रत्यक सदस्य “अपनी 
भारतीय कुटम्ब याग्यता भर कसाता ह& और अपनी आवश्यकता के 
व्यवस्था अनुसार उसका उपन्चञाग करता हैँ।? व्यवहारतः, 
कांटम्बिक उ्यवम्धा समाजवादी संबटन का एक 
निकटतम उदाहरण है। कॉटम्बिक व्यवस्था में परिवार के समस्त ग्राणी 
सुख-दुःख, समयन्कृतसय, सदा-सबंदा ए्क-दसर से वध हुए समान रूप 
से जीवन का सुलभ वनान सें सफल होते हैं । यथाथतः, मनुष्य की नस्तगिक 
सहयाग भावना की ही इसमें प्राण प्रतिष्ठा हुई हैं। इसके कारण राजनीति 
का चचलता का समाज पर प्रभाव नहां पइन पाता, समान्ञ का सुदृढ़ 
प्रगति में बाधा नहीं होती । दिल्‍ली के तख्त पर प्रथ्बीराज्ञ के स्थान में 
मुहम्मद गारो को भले ही हुकूमत स्थापित हा जाय परन्तु छुटम्ब् के स्वा्थों 
से इसका कोइ सम्बन्ध न रहने के कारण उसके सदस्य यथाशक्य पृर्वा- 
नुसार ही जीवन संघर्ष में स्चेष्ट रद्दती हैं। समाज की सहृदता का यह 
सबसे बड़ा कारण तो है ही, साथ ही साथ सरकार से समाज की 
स्वतंत्रता का भी यह एक प्रवत्न प्रमाण हैं | सरकारों की उल्लट-फेर के साथ 
ही जिस राष्ट्र के सामाजिक जीवन में हेर-फेर के कारण विद्यमान रहेंगे बह 
समाज कभी सुदृद अस्तित्व को प्राप्त हा ही नहीं सकता। सामाजिक 
अस्थिरता का अर्थ ही है सामूहिक विकास को कुण्टित कर देना। भारत 
की ग्राम्य व्यवस्था के लिए तो कोटम्बिकत विधान एक अमाच अख्न हे। 
समाज के प्रत्यक व्यक्ति का ज्ञीवन-निर्वाह की समुचित सुविधाएँ प्राप्त हों 
यही कांटम्बिक व्यवस्था की विशेपत्रा हैं। निस्सन्देह, यहाँ वेयक्तिक 
स्वच्छन्दता का स्थान नहीं। वस्तुतः, कॉटम्विक व्यवस्था समाज के 
सम्मिलित ज्ञीवन की एक उत्कृष्टनम रीति है। काल-कालान्तर वथा कलमय 
आधातों से जब सारा सामाजिक ढाँचा ही अस्त-व्यस्त हो रहा है, उस 
दशा में सम्मिलित जीवन की महिमा ही क्‍्योंकर स्थिर रह सकती है ९ 
यहा कारण हूँ कि आजकल लोग पारिवारिक बन्धनों का वैयक्तिक विकास 
का विरोधी वताने लगे हैं। हम स्वयं व्यक्ति के व्यक्तित्न और उसके 
पुरुषार्थ के सारर्थ5 हैं। सर्ोद्य की सारी कल्पना, स्तररी योजना ही 
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कुटुम्ब प्रधान है परन्तु इसका अथ यह नहीं है कि व्यक्तिवाद की कृत्रिम 
ओर स्वच्छन्द लीलाओं से समाज्ञ के तारों को ही विग्वर दिया जञाय ; 
एसा व्यक्तिबाद पूँजीवाद का ही द्योतक हो सकता ह जडाँ लेसेक पं पर? 
के नाम से वबलवानों का किसी के, किसी प्रकार के, हस्तक्ष प » बिना 
दवलों का चमते रइने का अबसर प्राप्त हाता है । नारी प्रकरण में हम इस 
बात की ओर संकेत कर च॒के है कि कीटम्विक विधान में श्रम और सम्पत्ति 
के अन्योन्याश्रित मल निहित हैं। यहाँ हमें केबल इतना ही भार कहना 
हैं कि यदि गरीबी, गभावस्था, रॉंग आर वृद्धावस्था के बिल्कुल दी 
प्राकृतिक वीमों की कहीं सी व्यवस्था हो सकती हैं ता वह केवल कॉंटम्बिक 
प्रणाली में ही.। यह प्राकृतिक बीमा सरकारी उलट-फर या कमंचारियों 
की बृस्सवारी अथवा गवन से बिलकुल अछूता, सदा-सबंदा अविचल पति 
से चला जाता हैं। इस प्रकार समाज्ञ की आर्थिक सुरक्षा का भी यह एक 
प्रवल अमर हं। श्रम आर सदहयाग की दृष्टि से भी यह एक अमल्य 
साधन हैं। यहाँ एक के अभाव की पूत्ति दसरे के श्रम ओर सहयोग से 
हाती है अथान राजनीतिक च॑ं चलता, वाज्ञारू उन्नट-फर, साम्पतक्तिक चढ़ाव- 
उतार, शारीरिक जिबशता अथवा अन्य अनिश्चितनाओं के बिरूद्ध यह 
संयुक्त विधान व्यक्ति को समाज से अभयदान रूप में प्राप्त होता हैं । 
तनता सब होते हुए भी कुछ लोगां का कहना हैँ कि संयुक्त 
व्यवस्था में व्यक्ति का उसके श्रम का सम्पूर्ण पुरस्कार प्राप्त नहीं होता। 
एसा कोन लोग कद्द सकते हैं, स्वयं इस यक्ति से 
संयुक्त परिवार ही स्पष्ट हो ज्ञाता है | बात को आंर भी स्पष्ट करने 
के लिए यह प्रइन होता हैं कि आखिर संपूरणे 


पुरस्कार का क्‍या यही अथ हू कि वृद्ध माता-पिता जीवव की साधारण 
स॒विधाओं के लिए भी मुँहताज हां आर पुत्र अपन परिश्रम के संपूरा 
पुरस्कार का हकदार होने के नाते माज-सज़े में व्यस्त हो ? यदि यह दशा 
अम।नन्‍्य है, यदि इससे सामाजिक बपस्‍्य को घृणित कटता प्राप्त हान का 
भय है तो प्रश्न यह होता है कि आखिर इसका प्रतिकार कांन करेगा ? 
यदि यह कहद्दा जाय हक्‍्ि व्यक्ति को सुख-समृद्धि के लिए समाज अथवा सरकार 
उत्तरदायी है ता इसका यही अर्थ होगा कि व्यक्ति के सीबे, सरल और 
नेतिक उत्तरदायित्व का राज्य द्वारा कृत्रिम रूप से सद्बालन किया जाय ; 
यही नहीं कि इस प्रकार प्रत्यक्ष को अप्रत्यक्ष कन्धों-पर ढक्रेला जायगा, 
बल्कि इसका एक भयंकर परिणाम यह भी होगा कि सामाजिक जीवन में 
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शासकीय दृस्तद्वोपों का घातक रोश उत्पन्न हो ज्ञायगा। यदि हम इस 
समहंवादी दृष्टिकाश का सान भी लें कि सरकार को सामाजिक जीवन में 
हस्तद्ाप करने का अधिकार है तो भी यही वात बनती है कि सारा समह 
अपने व्यक्ति के सुब्र का उत्तरदायी हैं आर संयुक्त परिवार में भी बही 
बात मरकारी पेचीदगियों का आवाहन किय बिना ही विलकुल सरल आर 
प्राकृतिक रूप से नेतिकतापूर्वेंक हल की गयी है। अन्तर यही है कि यहाँ 
प्रत्येक परिवार समाज में इकाइ रूप से काय कर रहा हैं। परिणामतः 
समाज को एक अडिग अस्तित्व प्राप्त होता है जब कि दूसरी ओर व्यक्ति- 
रूपी अम्पट्ट और अनिश्चित, श्रसंख्य इकाइयों द्वारा कार्य करने की एक 
कृत्रिम कल्पना है। सामहिक जीवन का सापदण्ड सामहिक ही हो सकता 
है, न कि वेयक्तिक। प्रत्यक व्यक्ति का समाज पर प्रथक-प्रथक वोक रहने से 
एक अत्यन्त जटिल आर महँगे शासन की सृष्टि होगी। जो भी हो, यह 
या बह, प्रत्यक व्यक्ति को अपने स्वार्था का समह के स्वार्थों से सामञ्ज्ञस्य 
स्थापित करना ही हं।गा, अन्यथा “श्रम के संपूर्ण पारिश्रमिक! का प्रचार 
उस भड़िये ( पृ ज्ञापति, पूंजीवादी ) को चाल मानी जायगी जा एक 
हाते में सुरक्षित भेड्ठों का गड़ेरिय की गल्लेबानी के विरुद्ध भड़का कर 
भड़ों को हाते के बाहर स्वतंत्र विचरने की सलाह देता है और पुनः उन्हें 
सुविधानुसार एक-एक करके खाता रहता हैं। संक्षप में, अम का सामञजस्य 
हीन ओर स्वच्छुन्द पारिश्रमिक अथवा पुरस्कार बिलकुल अतार्किक बात 
है। इस प्रकार हम देखते हैं कि कुद्ध लेन-देन के साथ प्रत्येक व्यक्ति 
सामहिक हितों क॑ साथ अपनी ही स्वार्थरक्षा करता है। यह कहना न 
हीगा कि संयुक्त व्यवस्था में प्रत्यक व्यक्ति घातक स्वच्छन्दता के स्थान में 
आत्मसंयम भौर त्यागपूर्वक उन्नति-पथ में सहज ही आरूढ़ रहता है।. 
८२१ संयक्त व्यवस्था के विरुद्ध दूसरा दोषारोप यह किया जाता है 
कि पारिवारिक उत्तरदायित्व में बेंधा हुआ व्यक्ति आज-कल की व्यावसा- 
यिक आवश्यकताञ्रों के अनुकूल साहस करने में असमथ सिद्ध होता है । 
यदि सच पृछा जाय तो काइई भी विवेकी पुरुष ऐसी व्यावसायिक उन्नति 
का कदापि समर्थक नहीं हो सकता जा खाद ओर खड़ के बीच साहस की 
भयावह लीग्ब पर चल रही हो और जहाँ रह रहकर “पनाम्ता? या क्रगरः 
के दीवालों से समाज्ञ के पंजर ढीले पड़ जाया करते हों, जिसका सामृ- 
हिक फल युद्ध ओर उत्पीड़न हो, प्रति दसठों वर्ष पूं जीबादी संकट 
( (५४४०5४ ०75९५ ) जिसके प्रमुख लक्षण हों। हम ऐसी तेज 


रफ्तार के शौकीन नहीं ज्ञोा विषम उबर के तापमान के समान क्षण- 
क्षण सें नीच-ऊपर होती रहती है। हम तो उस 
परिवार और मन्दगति को अधिक अच्छा समझेंगे जिपमें धीमी 
वेयक्तिक साइस. परन्तु एक सुनिरिचत प्रगति का आयाजन हो, ओर 
जिस आयोजन में एक के साथ दूसरे का इत्तर- 
दायित्व सम्मिलित हो। भारत की पृ्वकालीन विश्व-विश्वव तिज्ञारत ओर 
उद्योग-बन्धे इसी वात के प्रमाण हैं | हम निःशड् हाकर कह सकते हें कि 
हमारी उस उन्नति में हमारे पारिवारिक जीवन द्वारा प्राप्र हानवाले 
सम्मिलित उत्तरदायित्व का एक बहुत बड़ा योग था। परन्तु खेद हैँ कि 
आज लसेज् फेयर! तथा अंग्रेजी कानूनों के स्त्रच्छन्द व्यक्तिवाद ने 
उसकी नींव को खोखला कर दिया है, हम निढाल ओर पथ-च्युत हो 
गये हैं । 
८२, यह कहना बिलकुतल गलत है कि तव आज़ के समान रेल और 
जहाज न थ और इसीलिए लोग संयुक्त रूप से एक-दूसरे में बंधे हुए--- 
कोटुम्बिक जीवन व्यतीत करते थे। यह बात ठीक 
संयुक्त परिवार है कि तथ पत्नी का मुख्य आधार भूमि थी और 
सामृद्दिक कृषि का सामहिक सुरक्षा की दृष्टि से भूसि का अविभाज्य 
संतुलित रूप है. होना ही उचित था। अतएवं अविभाज्य वस्तु पर 
निर्भर करनबाली व्यवस्था को भी अविभाष्य होना 
ही था, परन्तु इसका यह अं नहीं कि केबल गसनागमन के अभाव में 
ही संयुक्त व्यवस्था का विधान हुआ था। यथार्थत: जैसा कि हम ऊपर 
स्पष्ट कर चुके हैं, हमारी कोडुम्बिक व्यवस्था में, भोतिक साधनों से 
बिलकुल स्व॒तन्त्र, एक सम्मिलिन ( 00790०7:9/९ ) समाज का प्रबल 
सैद्धान्नकिक आधार था और आज्ञ भी रेल और जहाजों के बावजूद हमें 
उसे सुरक्षित रखने में ही हित दीखता है। भारत प्रश्नत कषिप्रधान देश में 
भूमि का रक्षा के निमित्त तथा इसे अनर्थपू्णं ( ए०॥ #८णाणगां० ) 
विभाजन और उप-विभाजन से बचाने के लिए भी कोटुम्बिक व्यवस्था 
परमावश्यक है। इसे आज्ञ की बहु अ्चारित सामृदिक कृषि (00॥66ए- 
एां57 ) का सुसंस्कृत रूप ही समझना चाहिये। 
विनोबा जी के भूमि-दान-यज्ञ ने सामूहिक कृषि को एक नया महत्त्व 
प्रदान कर दिया है। विनोबा जी कहते हैं “गाँव की सारी जमीन सारे 
गाँव की हैं )? 'कृषि और खाद्य समस्याओं? का विवेचन करते.हुए संतुलित 
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आर सम्पृर्ण' कृषि की योजना दी गई है जहाँ गेयक्तिक क्पि का सामूहिक 
स्वरूप निधारित हा जाता हैं । परन्तु इस प्रसंग में प्रश्न के एक नय पहलू 
पर विचार करने की जरूरत है &ु 
गाँव की सारी जमीन सारे गाँव की है?--इसका मतलव तो केवल 
यही हुआ कि जमीन पर व्यक्ति का स्वच्छन्द अधिकार नहीं रह सकता, 
वह उसे स्वेच्छानुसार बेंच नहीं सकता, हस्तांतरित नहीं कर सकता। 
व्यक्ति के स्वार्थ में समर का स्वाथ अन्तहिंत हैं; इसलिए घरती को 
अविभाज्य रहना ही चाहिय। इसीलिए हमन कहा 
सामहिक सम्पन्तता है छि संयक्त परिवार के लिए संयुक्त सम्पत्ति का 
के ल्लिए. वैयक्तिक होना अनिवार्य है परन्तु मंगरोठ जैसे उदाहरणों ने 
पैमाना जरूरी हे इस प्रइन में एक आर दृष्टिकोण पंदा कर दिया 
है । मंगरोठ ने गाँव की सारी जमीन भूमि-दान-यज्ञ 
में समपित कर दी और अब मसंगरोंठ की सारी जमीन सारे गाँव की हो 
चुकी है । यहाँ, स्वमावतः, सम्मिलित ओर सहयोगी कृषि की योजना बनी 
हू । नवभारत में पृथ्वी के स्वामित्व पर पारिवारिक इकाइयों में विचार 
किया गया हैं; गाँव की इकाई का उसी का बड़ा स्वरूप समझना होगा। 
परन्तु इस इकाइ का इससे आग संपूर्ण देश या राए तक नहीं बढ़ाया जा 
सकता वरना वह समइवादी जड़ता को प्राप्त हो ज्ययगा | खेर, यह इकाई 
पारिवारिक हो या आस्य, इसे उत्पादन का एक सहज ओर सुविधाजनक 
तरीका ही मानना होगा, स्व्रामित्व का प्रश्न इससे बिल्कुल अलग है। 
पृथ्वी ता उत्पत्ति का एक साधन मात्र है, इससे प्राप्त हानेबाले घन-घान्य 
पर दी स्वामित्व का प्रदन यथार्थ मूल्य रखता है। सारे गाँव के लोग 
मिलकर एक साथ काम करें या गाँव के सारे परिवार पारस्परिक सहयोग 
के साथ मिलकर काम करें ओर फिर लोगों को स्वामित्वपूवेंक उनकी 
जरूरत के मुताबिक उपभोग के लिए चीजें उपलब्ध हों--दोनों वातें एक सी 
मूल वात ध्यान में रखने की यह है कि व्यक्ति की एक स्व॒तन्त्र और 
चेतन सत्ता हैं; काम करने की इकाई छोटी द्वो या बढ़ी, हम व्यक्ति की 
उपक्षा कर नहीं सकते ओर इसीलिए सामूहिक सुख और सम्पन्नता के 
लिए स्वासित्व का गैयक्तिक पेमाना जरूरी मालूम पड़ता है। 
८३, परन्तु यहाँ आकर एक महत्त्वपूर्ण प्रझन यह होता है कि क्‍या 
संयुक्त परिवार में बधा हुआ समुदाय क्षेत्र-च्युत और गतिहीन ( [7770- 
96) न हा जायगा ९ यानी गतिदीन समुदाय का श्रमिकवर्ग (],990ए7) 


भी गतिददीन हो जायगा और साम्पत्तिक उत्पत्ति ( 70वंप्रटधंणा 
ए८०॥ ) में त्रटि उत्पन्त हा ज्ञायगी | परन्तु बात 
श्रम की गतिहीनता एसी नहीं हैं। सर्वप्रथम ता नवभारत की उत्पादन 
और नवभारत की व्यत्रस्था ही निःकल ( २०7-7९८॥9775९0 ) 
उत्पादन विधि जिस्तार पर अवलम्बिन होती हैं जहाँ काशा को 
जनता को कानपुर या अहमदाबाद की सिलों में 
जाकर मजदूर नहीं वबतना पड़ता । काशों में हऋपनन हाोनवाले करचे साल 
से यथाशक्य काशी में ही पक्का साल तेयार किया जाता हैं जिसके लिए 
वहाँ व्यापक साथन विद्यमान हैं। दूसरी वात यह भी है कि रल और 
जहाज्ञों का मजदरां का दान से नहीं, उनके माल का छान में सहायक 
बनना चाहिए। परन्तु इन सबसे अधिक महत्त्वपृण बात यह है कि नवभारत 
की बत्यादतन विधि समाज की श्रमिक . 70]6[779/) साँचे में नहीं ढाल देना 
चाहती | यहाँ सव अपने श्रम ओर उत्वज्षि--दानों के ही स्वर्य स्वामी 
हैं। इस प्रकार जब यहाँ श्रमिकों की ही समस्या नहीं ता उनकी गति- 
हं।नता ( 709079 ) का कहाँ प्रश्न उठता हैं ? 
८७. इसके अतिरिक्त संयुक्त व्यवस्था का यह कदापि अर्थ नहीं कि 
कुटम्व के सभी सदस्य एक-दूसर के नत्रों के सम्मुख वध रहें। यह तो 
कक्‍ल समाज का एक कतेव्य विधान है जिसमें 
संयुक्त व्यवस्था ग्त्यक प्राणी एक दूसरे के प्रति अपन उत्तरदायित्व 
समाज का कतंव्य को निभाते हुए कार्येरत रहता है। काशी के परिवार 
विधान है का एक व्यक्ति भले ही बम्बइ में कार्य कर रहा दो 
परंतु वहाँ रह कर भी बह अपन कनेव्यां का पालन 
कर सकता है। यदि एसा नहीं ह॑ तो समाज का शीराजा ही बिखर जायगा 
जैसा कि आज नजार आ रहा है। आज़ यहाँ कमाया, कल उत्ड़ कर 
दूसरी जगह चले गये | इस प्रकार आदिकालीन बदूदू स्थिति का साम्राज्य 
होगा। समाज्ञ में स्थायित्व ओर सुदृढ़ता आ ही नहीं सकती । 
८४, इस सम्बन्ध में हम यह भी स्पष्ट कर देना चाहते हैं कि नव- 
भारत का श्रम-संगठन इसी तत्व का लेकर ही हा सकता हैं; नवभारत का 
श्रम संगठन विभिन्‍न वस्तुओं और मिलों ( जेसे 
नवभारत की भ्रम नीति कपड़ा, चमसड़ा, लोहा या चीनी) को लेकर नहीं, 
विभिन्‍न क्षोत्रों को लेकर होगा ओर उसका साक्षात्‌ 
सम्बन्ध स्थानीय (ग्रास्य ) पव्चायतों से ही द्वोगा। इस प्रस्ताव के 
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व्यावहारिक स्वरूप पर हम नवभारत के दूसरे भाग में विचार करेंगे। 
यहाँ इस सम्बन्ध में केवल यही कद्दना पर्याप्त होगा कि यदि लोगों को 
अपने स्थान ओर अपनी स्थिति में ही कार्य सुलभ न हो तो उसे कार्यहीन 
कहना चाहिये। यदि किसी गाँत्र के निवासी को सेकड़ों मील की दुलेम 
दूरी ते करके कार्य के लिए कानपुर के बाजार, वम्बइ की मिलों या दिल्‍ली 
के दफ्तर में टक्कर सारनों पड़े तो यह काम नहीं, एक विनाशक उपहास 
हागा | कहने का अम्रिप्राय यह कि भारत को समुन्तत ओर सम्रद्धिशाली 
वनाने के लिए भारत के लागों गाँवों को कार्ययुक्त बनाना पड़ेगा जो 
भारत सरकार के राष्ट्रीय नियाजन या बह प्रचारित बम्बड़ योजना के 
कलमय मंसतवों द्वारा नहीं, चस|त्मक उत्पादन के सीध-सादे ओर ग्राकृतिक 
विधान से ही सम्भव हागा, जा गाँव-गांव, बर-बर प्रत्येक व्यक्ति का कार्य 
देन का एकमात्र समर्थ साधन है। भारत सरकार के राष्ट्रीय नियोजन ने 
देश की सुख-सम्र द्धि का अभूतपूर्व दावा पेरा किया था; परन्तु यह दावा 
कारा रख-स्थप्न ही था--इससें र।ए के प्रत्यक व्यक्ति को काम मिन्नगा, 
यह कल्पना भी नहीं थी | अब इस सॉलिक त्रेटि का स्वयं नियाजकों को 
दी प्रमाण मिल चुका है। वर्षोंतक अरबों रुपये खर्च करने के वाद भी देश 
की दरिद्रता आर वेकारी बढ़ती गयी । अ्व हार कर उसमें छुघार करन 
का विचार हो रहा है| * 

अब श्रम के साम्पक्तिक पहल का भी सममझलेना आवश्यक प्रतीत होता 
हैं। श्रम की दृष्टि से सम्पत्ति के दो मुख्य अंग होते हें--उत्पाधदन ओर 
वितरण । उत्पादन और उत्पत्ति का नेसर्गिक अर्थ है कि उसका पूरे उपभोग 
किया जाय । अतः सम्पत्ति का श्रेप्नम रूप यही हो सकता है कि उत्पत्ति 
के साथ ही साथ उसका वितरण भी स्वयं होता चले । श्रम की यही स्वास्थ्य- 
कर एवं समुन्नत रीति ह। इस दृष्टि से जब कि हम उत्पादक श्रम पर 
विचार करते हैं तो हमारे कार्यों की एक विशेष एवं विशिष्टतम प्रणाली 
बन जाती हैं जिसे हम चर्खात्मक विधान से परिलक्षित करते हैं । यहाँ लागत 
का अधिकाधिक भाग पारिश्रमिक रूप में ज्ञाता है, अर्थात्‌ उत्पादन के साथ ही 
धन का वितरण भी होता जा रहा है। इसके अतिरिक्त चेंकि उत्पादक वर्ग 
स्वयं उपभाक्ता बर्ग है इसलिए आधिक्य को छोड़ कर उत्पत्ति के एक 
प्रमुख भाग का वह स्वयं स्वामी भी है । परिणामतः सम्पत्ति का केन्‍्द्री- 
करण नहीं, विकेन्द्रीकरण होता हे और समाज में साम्पक्तिक विषमता की 
न्यूनतम आशंका रह जाती है। 'कलमय? प्रणाली में दशा ठीक इसी के 


विपरीत होती है । अताःव आवश्यकता इस बात की है कि प्रत्येक व्यक्ति 
अपने इत्यादक श्रम के सम्बन्ध में विलकुल स्पप्ट और सचेष्ट हो जाय,. 
अन्यथा नवभारत की पुनरेचना की सारी योजनाएं कलमयता के गोरख- 
धंथ में फँसकर नष्ट अ्रप्ट हो ज्ञायेंगी | 
( २ ) बेकारी 
(१) 
८६, यह बतलान की आवश्यकता नहीं कि किसी भी श्रमपूर्ण समाज 
का सच्चा स्वरूप वही हो सकता है जहाँ प्रत्येक व्यक्ति स्वामित्वपृर्वेक कार्य युक्त 
हो सके । यदि कुछ लाग काये करें ओर कुछ बेकार 
प्रारम्भिक रहें अथवा सरकारी भत्तों या अन्य कृत्रिम साधनों 
द्वारा जीवन संघर्ष के ककोरे खाते रहे तो हम निःशंक् 
होकर कहेंगे कि हमारा सारा श्रम विधान ही दोषयुक्त हे । 
हमने भारतीय समाज की आर्थिक नींव” का विवचन करते हुए स्पष्ट 
कर दिया हैं कि जब तक आर्थिक निर्माण का उत्तरदायित्व मनुष्य की 
नेतिकता पर अवलम्बित नहीं होता, समाज की संबटन घुरी टूट जायगी,,. 
बेकारी ओर शापण का महारोग संसार को नष्ट-श्रष्ट कर देगा। वास्तव 
में आज “वेकारी? समस्त संसार की एक भयानक समस्या बन गयी हैं । 
संखार के कोने-कोन में वकारी की व्यापकता ही सिद्ध करती हैं कि यह 
राजनीतिक समस्या नहीं, बल्कि विश्व की वर्तेमान व्यवस्था का एक 
अंगभूत दोष हे । 
हम यह नहीं मान सकते कि यह केवल आर्थिक या केबल सामाजिक 
प्रशन है । यद्यपि इसे राज्ननीतिक की अपेक्षा आर्थिक प्रश्न समझना 
अधिक आकर्षक माल्म होता है, पर असलियत यह है कि राजनीतिक, 
आर्थिक, सामाजिक, नेतिक, धार्मिक, आध्यात्मिक--सारी अव्यवस्थाओं 
के समुच्चय मात्र से ही यह स्थितिभूत हुई है । 
आज “सबव सुयोग्यों का जीवनाधिकार?ः और जीवन संघर्ष की 
गाथाएं तथ्यहीन सी मातम पड़ने लगी हैं। “भोजनागार में मूखपीड़ा?” 
को देख कर कहना ही पड़ता है कि दुनिया की चक्की में कहीं से खराबी 
पेदा हो गयी है, कोई पुर्जा ढीला पड़ गया है और हम जब तक उसी 
मूल बिन्दु पर डँगली नहीं रखते तव तक रूस के पव्म्व-पर्षीय विधान, 
“नेशनल प्लेनिंग केंमिटी” के बड़े से बढ़े मनसूबे अथवा सम्र केंमिटी 
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की रिपोर्ट, सारा एक उमड़ती हुई नदी के भैंबर में पड़ हुए लाचार प्रारिययों 
का “दवना नहीं? को आवाज सुनाने के सित्रा आर कुछ नहीं हागा | 

यह कहना नहीं द्वागा कि यदि हमें किसी सत्य की खाज् है तो 
होसले आर साहस के साथ हमें विषय की गहराइ में जाना होगा। यहाँ 
राजनोतिक, सामाजिक, आशिक और धामिक--सारी समस्याएं उलमी 
हुई नजर आ रही हैं । रूस का समृदवाद या अमेरिका का लोकतंत्र 
सबत्र बकारी का साम्राज्य देख कर हमें नित्रिवाद रूप से स्वीकार करना 
पड़ता हैं कि वकारी का इद्धव किसी एक एसे कारण से हुआ है जिसका 
नाता देश या राष्ट्रीय विधान से नहीं, युग से है। हम इसे “यंत्र युग” 
कहते हैं ; पूँ जीबाद और समूहवाद, दोनों यन्त्राधीन हैं, दोनों ही मशीन 
के प्रप्पापक हैं ओर दोनों ही चकारी के शिकार हैं; यदि एक प्रत्यक्ष 
रूप से ता दमरा प्रच्छन्न रूप से ही सही। 

इतिहाल के पन्‍तां को गांर से उन्नटन पर स्पष्ट हा जाता है. कि यराप 
का *प्पी शताब्दी में आद्यागिक क्रान्ति के समय से ही बेकारी का 
सामाजिक और सामृद्िक बीज्ञारापण हुआ ओर ज्यों-ब्यों यह उद्योग- 
बाद, या यन्त्रयुग जबन्य होता ज्ञा रहा है, वेकारी अमित विस्तार को 
प्राप्त होती जा रही है। इसीलिए हमारा सत है. कि यदि इस अन्त्रयुग पर 
एक गम्भीर दृष्टि डाली जाय ता दम वेकारी के कारण और उसके नाश 
के उपाय साचन में अवश्य सफल होंगे । 

वास्तत्र में देखा जाय तो मनुष्य अब मनुष्य नहीं रहा । वह तो अब 
सशीन का एक पुजा है। प्रोफेसर टॉसिग प्रश्नत अर्थशासत्री का इसी बात 
का समर्थन प्रसिद्ध समूहवादी विद्वान स्ट्रेची भी करते हैं । 

संघार को सम्पत्ति बढ़ती जा रही हैं, परन्तु उस पर कुश्ठ व्यवसायियों 
का ही अधिकार हे; जैयक्तिक या समहवादी एकाधिकार हो--दानों के 
उत्पादन का आधार मशीन हैँ ओर मशीन का गुण है केन्द्रीकरण तथा 
एकाधिकार । परिणामतः, जीवन साधन उन्हीं कुछ लोगों के हाथ में आ 
जाता है जिनके अधीन उत्पादक मशीनें हैं और यह सब केन्द्रित रूप में 
व्यावसायिक कन्द्रों के चारों आर ठसाठस भर जाते हैं, जो शहरी सभ्यता 
का रूप धारण करते हैं । एक ओर तो फेज्ञा हुआ मानव समाज अपना 
मृल कायक्ष त्र छाड़कर स्थल विशेष में केन्द्रित होने लगता है, दूसरी ओर 


१, रूप में बेकारो?--इस वाक्य का प्रयोग करने में हमारा क्या प्रयाजन है इसका हम 
उल्लेख कर चुके हैं | 


इन केन्द्रों में जरूरत से ज्यादा भरमार हा जाने के कारण कलह, द्वेंप, 
अनावश्यक संघप, चोरी, डाका, गर्भपात तथा अनाचार की वृद्धि--एक 
साधारण-सा नियम बन जाता हैं। यह न भूलना चाहिये कि मशीनों ने 
मानत्र के व्यक्तित्व को ग्रस लिया हैं। मनुष्य का ज्ञीवन अमानुपिक 
संघपा का ज्ब्जाल बन गया हैं । 

८७, इन सबके ऊपर एक बिशप बात यह हैँ कि ज्यों-ज्यों मशीनें 
संसार के कार्या में अपना स्थान बनाती जायेगी, जीवधारियोँ की बंकारी 
उसी अनुपात से बढ़ती जायगी। स्वभावतः एक आर उद्यम वग से बढ़ती 
हुई बेकारी ओर दूसरी आर निर्देयतापूर्ण मशीनाश्रित कट्ु संबर्प तथा 
जड़वादी जीच्रन हैं | संक्षप में कहा जा सकता हैं कि मशीनों ने हमारे 
जीवनाथार ओर संस्कृति, सबका छिन्न-भिन्‍न करके हमें पशुतुल्य बना 

दिया है | अतएत्र हम दृढ़तापूर्वक कह सकते हैं कि 
यंत्रों की मर्या।ा यदि हमें वकारी का कारण दढ़ना हैं ता सबग्रथम 
कायम करने की सशीर्नों को मनष्याधीन बनाना हागा न कि उलट 
आवश्यकता मनुष्य का हा मशानों का पुजा( 4005 0 
0[४८७॥॥८३ ) बना दिया ज्ञाय। मनुप्य का इस 
प्रकार मनसा, वाचा, कमणा, प्रत्येक रूप से मशीनों की मुँदताजी का 
तजकर स्वावलम्यी होना हागा । जब तक इसी दृष्टि से संसार को सुरक्षित 
नहीं बनाया जाता, वकारी की समस्‍या हल न होगी । और जकारी का 
मृलाच्छेदन किये बिना “नवभारत? का निर्माण हा ही नहीं सकता | केबल 
राजनीतिक स्वतन्त्रता प्राप्त कर लेन से ही भारत का नव-निर्माण सम्भव 
नहीं हागा। वर्णविहीन, वर्गबिहीन सुखी आर सम्पन्त जीवन की एक 
शान्तिमय एवं विकासमान स्थिति को प्राप्त होने के लिए यंत्रों की मर्यादा 
कायम करनी ही होगी । 

८८, परन्तु वात तो यह हैँ कि वर्तमान युग को ध्यान में रखते हुए 
हमारी शिक्षण प्रणाली में ही जब तक आमृल परिवतेन नहीं होता हम 
अ्रमपूर्ण समाज के सच्चे और सुयोग्य पात्र बन ही नहीं सकते । गांधी जी 
ने समाज के लिये 'नयी तालीम” यानी नवशिक्षा का विधान किया जो “बर्धा 
पद्धति के नाम से विख्यात है । मूलतः वर्धा पद्धति है क्या ? इस सम्बन्ध में 
नयी ताल्लीम बनाम भी जीं स्वयं लिखते हैं---“चर्खा सदृश ग्रामोद्योगों 
हे को प्राथमिक शिक्षा का माध्यम बनाकर में समाज 
वर्धा पद्धति में एक प्रशान्त क्रान्ति का अग्रदूत स्थापित करना 
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चाहता हूँ। इसके द्वारा छझाहर और गाँव के पारस्परिक सम्बन्ध 
को एक स्वस्थ ओर नेतिक आधार प्राप्त होगा, सामाजिक 
अस्थिरता ओर बर्ग सद के जहरीले कीटाण नप्ट हा जायेंगे। और यह सब 
बिना किसी प्रकार के वर्ग युद्ध की विभीषिका के ही सम्भव हा सकेगा । 
भारत जसे बिराट देश को कारखानों से यक्त बनाने में जिस अकल्पनीय 
धनराशि की आवश्यकता होगी उसके बिना ही इस शिक्षण पद्धति को 
यान्त्रित किया जा सकता हैं। मुख्य बात तो यह हैं कि वर्तमान मशीनों 

के संचालन याग्य अत्यन्त विशेष शिक्षण की आवश्यकता से मुक्त होने के 
कारण हम इस शिक्षा पद्धति द्वारा स्ंस्तामान्य के भाग्य की कुम्नी, 
जंसा कि पहले भी था, उन्हीं के हाथ में सांप देंगे । 

बंधा पद्धति आथिक पुनरुद्वार का परम साधन होते हुए सी एक 
शिक्षण पद्धति हैं। अतण्य उस पर बिल्कुल अलग से विचार करना- होगा । 
व्यावहारिक जानकारी के लिए आवश्यक हैं कि पाठक उसका अध्ययन, 
मनन आर साक्षात्‌ अनुभब प्राप्त करके भारत के पुनर्निर्मांण में लगें 
कंबछ सरकारों याजनाओं की ओर आँख लगाये बैठ र 
अनुचित हागा। 

( २ ) 

बकारा के व्यावहारिक पहल पर दूसरे भाग में विचार होगा, यहाँ 

हम इसक संझ्ध॑तिक पहल पर ही विचार कर रहे हैं । 


८७, बडारी दूर करना अथान्‌ लोगों को काययुक्त कर देना ही 
विशेष बात नहीं । लोगों को अनेक प्रकार से कार्ययुक्त किया जा सकता 
है, जंसे अपूण श्रम के लिए सम्पूण पारिश्रमिक (१-१, २-७ ३-३ 

घटा का ही श्रम-काल ; .,89007 ४776 ) देकर 
सच्चा अमविधान अथवा अनावश्यक और अलुत्पादक कार्यों में 
लगाकर । यदि लोगों को कार्ययुक्त कर देना ही 











शी 

२, अनावश्यक काय ८ गाँवों में सीमेणट और कंकरीट की सइके बनवाने लगना, वर्षा में 
दा-चार दिन उमड़ जानेवाले सालों को इस्पात के पुलां से परिपूर्ण कर देना, सारतीय गाँवों में 
भट्ट), था गराँसः संदृश भव्य सिनेमा सवनां की व्यवस्था अथवा सदप्यागी चिकित्सालयों के 
स्थान में बड़े-बड़े 'डन्टिस्ट हाल या सस्ते और सीधे दिसावियां के स्थान में अमेरिका के 
चाटट एडाउय्टगरट स्थापित करना 


 अनुलाइक - युद् और युद्ध निमित्त सैनिकों का बहत्‌ संहारी कार्य | 


विशेष बात नहीं है तो हमारा काय एसा द्वाना चाहिये जा हमार व्यक्तित्व 
को विक्रासमान, हमारी कतृत्व आऔक्ति का यहस्त्री और गतिसान, हमारी 
ज्ञानवृद्धि में सहायक, हमार लाक संग्रह का साधक ओर काय तथा श्रम के 
स्वाभाविक अनुवात के साथ दूसरों को भी कायशील बनाने का कारण सिद्ध 
ही । इसके विपरीतवाला ढंग अधिकाधिक एक संकटकालीन व्यवस्था सांत्र 
हो सकता हैं जिस झुद्ध अथंविधान मानने में भी हमें विराध द्वोगा। 
इतना ही नहीं, ऐसे किसी भी अन्य उपाय से बंकारी का वास्तविक 
मूलाच्छेदन नहीं हो सकता। परन्तु परिद्यास की बात ता यह हैँ कि 

सफड़े झार करी उसी कलमय विधान का प्रस्ताव करन में नहीं 
दिचकते। त्रल्सफड का कहना हैँ कि मशीनों द्वारा चार व्यक्तियों का 
कार्य दो ही व्यक्ति कर लेंगे ओर शेप दो को अन्य कार्यों में लगाया जा 
सकेगा। यह बात तो स्वतः अपने ही प्रस्तावों से खण्डित हद जाती है 
इसको सालिक त्रटि यह हूं क्ि प्रत्यक काय में मशीनों के कारण आदमियां 
का बचत होगी । अध्यापन बृत्ति को ही लीजिये ।प्रत्यक गाँव में पाठशाला 
आर उन पाठशालाओं में शिक्षक समुदाय के वज्ञाय प्रत्येक कन्द्र में एक 
एक रडिया से अ्रनक शिक्षक्रों का कार्य सम्पादित किया जा सकेगा । 
वर्ण विधान में कार्यों के वर्णंकर की ज्ञा बात हमने कही ह उसके 
अतिरिक्त यह भी बात-हैँ कि कारखाने से आदमियां को बचाकर आप 
अध्यापक बनाना चाहत हें परन्तु यहाँ तो रेडियो आदि के कारण यों दी 
अध्यापकों की वचत हो रही हँ। जा थे उन्हीं की समस्या उपस्थित है, 
दूसरों का कहाँ से स्थान मिलेगा। मानों ब्र ल्‍्तफढे साहव की पक्ष रक्षा 
के लिए ही करी साहब कहते हैं--“व॒कारी सभ्यता का अनिषाये अक्ग 
है।” यह कैसी सभ्यता जो हमें कार्यों से भी वश्ित करके कोढ़ी, दरिद्र, 
रोगी ओर मुँहताज बना दे। हमारा कार्य ओर श्रम विधान एसा होना 
चाहिये जिससे मनुष्य निरन्तर लोक संग्रह ओर जीवन को सुरुचिपृ्वेक 
साथंक बनान में व्यस्त रह। यही सच्चा श्रम-विधान है जहाँ बकारी 
की कल्पना भी नहीं होती | 


(३) 
8०, (अ) कुछ लोगों का खयाल है कि भारत में जनघृद्धि के कारण 


१, बी० बी० सी० भाषणमाला--एच० एन० बज ल्सफरडे । 
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बेकारी बढ़ रही हैं, अतएब जनन-निगम्नह का सरकारी कानून बनाकर 
पंदाइश को ही रोक दिया ज्ञाय | लोगों के लिए 
प्रश्न को सही तौर कारये की सृष्टि करने के बज्माय हम काय मॉँगनेबालों 
से सावधानीपूबषक को ही नस्तनाबृद कर देवा चाहते दैं। जनवृद्धि और 
समभना. चाहिये जनन-निम्नद के सम्बन्ध में पीछे के स्थलों में आवश्यक 
उल्लेख किया जा चुका हैं ओर उससे यह स्पष्ट हो 
जायगा कि भारत में जनवृद्धि का प्रश्न ही नहीं उठता, उसते उत्पन्न बकारी 
की ता बात दूर रही । यहाँ इतना ही कहना यथप्ट होगा कि समस्याओं को 
गलत रूप देन से हमारी सारी सामाजिक रचना ही नष्ट-अप्ट हो 
जायेगी | इसलिए इस प्रइन का सावधानीपूर्वक सुल्लकाने की जरूरत है | 
(व) भारत में कृषि का ही मुख्य अलम है । परन्तु बात यह हैं कि 
सामृहिक रूप से कृपक वर्ग वप के बारहों महीने कार्यशील नहीं रहता। 
फस्तलों के दीच उसे ७ से ६ महीने तक बेकार रहना पड़ता हैं। इस य्रकार 
यहां नहीं कि राष्ट्र का गह्दरी साम्पत्तिक क्षति उठानी पड़ती हैँ बल्कि यह्‌ 
भी कि लोगों का आर्थिक मान ( 50070270 ) घट जाने से उनका 
सामाजिक घरातल (7,८४८! ) भी नीचे डतर 
कृपिजन्य बेंकारी आता हैं। फलतः सामाजिक विक्रास अवरुद्ध हो 
जाता हैं, लोग उन्‍नति के बनाय अवनति की ओर 
अग्रसर दवात हैं । दरिद्वता ओर राग के विपले कीटाणु सामाजिक जीवन 
के अज्ज बन जाते हैं, निरीह प्राणियों का जन बाहुल्य पुरुषार्थ का अवलृम्ब 
त्याग कर भिक्षावृत्तिया सरकारी सहायता की आर दौड़ने लगता है। धीरे- 
धीरे वर्गंभद ओर छुप्तेस्कारों का घातक आवरण समाज्ञ को आच्छन्त कर 
लेता हैं, और अन्त में हमारी समस्त समाज्ञ रचना ही संशय में पड़ जाती 
हैं। भारत जेंसे मानसनाश्रित बृहन्‌ भूखण्ड में इस कृषिजन्य बेकारी को 
वर्षा के अभाव या अति्थृष्टि के प्रभाव से ओर भी तेजी के साथ बढ़ने 
का अवसर ग्रात्त होता हैं। अतएब, भारत को बेकारी से मुक्त करके सुखी 
आर समृद्धिशाली बनाने के लिए हमें सर्वश्रथम कृषकों को समर्थ और 
स्वावलम्बी बनाना होगा । और यह उसी समय सम्भव हो सकता हे जब 
कृषि का सहायक उद्योगों का बल प्राप्त हो जिन्हें कृषि के साथ-साथ . अथवा 
फालतू समय में सफलतापूवंक चलाया जा सके जेसे मघुमक्खी, 
गापालन, चखां या अन्य ऐसे ही कार्य । 
(स ) मशीनों की बाढ़ से भारत का ग्रामोद्योग लुप्रप्राय-घा हो चला 


दे । तेली, जुलाहे, पिसनहरियाँ, कागजी, बढ़ई, लुद्दार--सभी उ्द्योगहीन 
होकर या तो कारसखानों की रक्त शोपक्त मजदूरी की 
बेकारी -आमोद्योगों ओर निराशधित-से दाइन लगे हैं अथवा खेती पर 
के अभाव में टूट पढ़े हैं । परिणाम यह हुआ हे रि भारत की 
कृषि अपयांप्र नजर आन लगी 6 आर बेकारी को 
प्रश्रय मिला है प्टिसे भी शीघ्रातिशीघ्र ग्रामोद्रोगों का पुनर्जी 
बित कर देना हागा ताकि सुदृद आर स्वावलम्बी समाज का अस्तित्व 
कायम हो सके | 
( दे ) यह कहना न होगा कि दरिद्रता में रोग को प्रोत्साइन मिलता 
है ओर रोगी प्राणी समुचित रूप से श्रम कर ही नहीं सझूता। चेकारी 
का यह एक दृसरा रूप है जिससे राष्ट्र की आशिक 
बेकारी-अस्वास्थ्थ क्षति के साथ समाज्ञ का सामूहिक कठूँस्‍्त्र भी नष्ट 
के कारण हो जाता है| इसका अभिप्राय यह है कि भारतीय 
समाज का उन्नत और क्रियाशील बनाने के लिए 
उसे रोग जन्य बकारी से मुक्त करना होगा अर्थान दरिद्रता निवारक अन्य 
उपायों के साथ उत्कृष्ट ग्राम्य चिकित्सा की व्यापक व्यवस्था करनी होगी; 
व्यवस्था भी ऐसी हो जिसका भारत की ग्रामीण जनता को सहज लाभ 
मिल सके । * 
(ये) यह ठीक हैँ कि बण व्यवस्था, दाम्पत्य विधान तथा 
कोटुम्बिक जीवन में एक सबल समाज के मूल निहित हैं परन्तु बतेमान 
परिस्थितियों में, जब कि समाज का कतंव्य ओर 
वर्शनत वा शासन दण्ड नप्ट-अ्रप्ट हो चुका हैँ, अनेक लोगों 
घामिक बेकारी को मुफतल्वारी अथान्‌ बकारी का अनुचित अवसर 
प्राप्त हाता हैं। कुछ तो शासकीय प्रणालियों आर 
कलमय आधघातों ने लोगों का साधनहीन बना दिया है और लोग लाचार 
होकर उपयुक्त स्थलों पर आ छिपते हैं और कुछ यह भी होता है कि 
अनक सुफ्तवार भारत की प्रचलित रूढ़ियों की आड़ में पड़ कर सहज ही 
जीवन संघ से बच जाने का उपाय करते हैं अर्थात्‌ बेकारी का जन्म देते 
हैं। अतएब आवश्यक है कि शुद्ध समाज्ञ रचना के निमित्त समाज को 
कतंव्यशील रखा ज्ञाय । यह एक स्व॒तन्त्र विषय है, परन्तु यहाँ प्रसंगवद्ञ 
कहना ही होगा कि समाज का सामूहिक घर्स हे कि वह अपन व्यक्तियों 
को साधन युक्त और कतेंव्यशील बनाये रख | कौन साधनों के अभाव से 
१३ 
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लाचार है, कौन अपने कतेव्य से च्युत हो रहा है--इन सब की सम्मिलित 
देख-रेख करनी हागी। यह केवल प्राम्य पंचायतों द्वारा ही सम्भव हा 
सकेगा जो चर्खात्मक विधान के ज्ञानमय कर्मकाण्ड द्वारा ( जिसको 
गांधी जी ने नयी तालीम में स्तृष्टि की है ) ब्राह्मण, क्षत्रिय, बेश्य, शृद्र, 
इसाई, मुसलमान, ख्रवके सम्मिलित स्वारथे रक्षा की एकमात्र अधिकारिणी 
होंगी । 
(२ ) भारत को बेझारी में प्रचलित शासन ओर व्यावसाथिक प्रशा- 
लियों का भी बहुत बड़ा हाथ है। यद्यपि यह सब॒ 
अन्य स्थलों के विपय हैं, तथापि उनके संद्धान्तिक 
आधारों की ओर संकेत कर ही देना हूं । 
१--कहीं भी, विद्यंपतः भारत में बतमान शासकोय व्यय का समाज 
से बहुत बढ़ा सम्बन्ध रहता है| इतना बड़ा रूचे समाज के आर्थिक जीवन 
पर प्रभाव डाले बिना नहीं रह सकता। कराड़ों-अरबों के आय-व्यय से 
स्वभावतः समाज के सुक्न-दुःख का एक अकास्य सम्बन्ध होता है । जब हम 
देखते हैं कि सरकारी काप का कराड़ों रुपया बिला- 
राजस्व और बेकारोी यती साल पर लगा दिया जाता है तो यह समझने 
में तनिक भी देर नहीं लगती कि भारत की दुखद 
बकारी के लिए हमारी सरकार स्वयं जिम्मेदार हैं। बात बिलकुल सीधी 
सी है। करोड़ों-अरबों का माल जिसे भारत स्वयं सरलतापुबबंक तेयार 
कर सकता है, यदि उम्रकी पूर्ति विलायत से की जायगी तो इसका एक- 
मात्र अथ यही होगा कि उसमें लगनेबाला देश का श्रम ओर सम्पत्ति-- 
दोनों बेकार बना दिये गये | यह राष्ट्रीयवा या राजनीति नहीं, शुद्ध अर्थे- 
शास्त्र है । तनिक ध्यान दीजिये--समस्त भारत में तारों के खम्मे विलायत 
से ढल कर आते हैं। इस प्रकार यही नहीं कि यदि उन्हें भारत में तेयार 
किया गया द्वोता ता उनको बनाने के लिए लाखों प्राणियों को कार्य मिला 
होता, बल्कि यह भी कि देश का उतना धन देश के बाहर चला गया और 
देश उसकी बतुलाकार क्रय-शक्ति से वंचित कर दिया गया अर्थात्‌ देश को 
केवल तात्कालिक घनाभाव द्वी नहीं, उप्ते एक स्थायी आर्थिक धक्का 


१, राष्ट्रपति मौलाना आजाद ने अभी हाल में घोषित किया है कि खतन्त्र और सबल 
भारत को नींव आम पंचायतों पर दी अवलम्बित होगी |-- संसारः, २-१-४६ 

२. इस धारा को तैयार करने में सी० पी० और बरार सरकार की इंण्डस्ट्रियल सब केंमिटी 
की रिपोर्ट से विशेष सहायता लीं गयी है। 


सरकारी ओर 
व्यापारी बेकारी 


दिया गया और समस्त राष्ट्र का साम्पत्तिक हास का अनुभव करना पढड़ा। 
ऐसे ही धक्के हमारी सरकार हमें राजन दे रही हैँ तथा हम बेकारी और 
दरिद्रता की सासत में दिनोदिन नीचे ही नीचे ढक्ेले जा रहे हैं 
बाली बात का और भी सूच्मता से विचारिय--इद्चलेण्ड और अमेरिका . 
जैसे धनाव्य देशों में भी तारों के खम्भ इस्पान के नहीं, लग डी के ही द्वोते 
हैं जब कि भारत जैसे दरिद्र वन्य प्रधान देश के लिए विलायन से खम्भे 
मेंगाय जाते हैं | परिणाम यह द्वाता हैं कि लाखों को बेकार रखने के साथ 
ही हमारी सरकार हमारी वन्य सम्पत्ति के विकास में भी बाधक हा रही 
है । सरकार का कहना हैं कि यहाँ लकड़ी के खम्भों को दीमक ओर कीड़े 
शघ्र नष्ट कर देते हैं | पहले तो यह्द कि रासायनिक ग्रयागों से इसे रोका 
जा सकता है ओर यदि नष्ट ही हो जाते हैं तो सस्ते भी ता द्वोते हैं । 
इसके अतिरिक्त, यदि इस प्रकार बार-बार खम्मों को वदलना पड़ता है तो 
इसका यह भी अथ द्ोता है कि बार-बार उसने घन अथान क्रय शक्ति का 
प्रजा का लाभ प्राप्त हाता हैँ । यदि यह कट्दा जाय क्रि इस प्रकार सरकारी 
कोप पर अनुचित दवाब पड़ेगा ता भी गलत हैं । प्रतिव्े प्रज्ञा से ज्ञा कर 
आर लगान वसूल किया जाता हैं वह पूँत्री बनाने के लिए नहीं, प्रतिवर्ष 
प्रजा पर लगाने ही के लिए होता है । एसा न करना अर्थ विरुद्ध ओर 
साम्पत्तिक चक्र का, अनावश्यकतः, गतिहीन कर देना हागा। यथाथंतः, 
उपयुक्त रीति से जितनी ही तेजी से सरकार देशी पदार्था के सदुपयाग में 
घन लगायेगी उतनी दी तेजी से बकारी का नाश हागा। उसी प्रकार 
गैर-सरकारी आयात को राककर जितना ही अधिक हम आमाद्योगों द्वारा 
अपनी पादार्थिक आवश्यक्रताओं की पूर्ति कर लेंगे उतना ही अधिक 
लोगों को हम काययुक्त कर सकेंगे अथात्‌ बेकारी का नाश कर सकेंगे | 
२--द्म पीछे कह चुके हैं कि भारत एक श्रम प्रधान देश है | अतएव 
हमारा समस्त आर्थिक विधान, श्रम, न कि पूँज्ीं, को लेकर ही विरचित 
होता चाहिये। इसका अर्थ यह है कि उत्पादन 
श्रम प्रधान में मजदूरी को घटाकर मुनाफ की वृद्धिवाली वृत्ति 
उत्तांदद और को त्याग कर हमें अधिकाधिक लागों को श्रमयुक्त 
महँगी करनवाले वरीकों से द्वी काय करना हागा ताकि 
बकारी दूर दाने के साथ ही समाज में क्रय-शक्ति 
अथथात्‌ जीवन में सुविधाओं का अधिकाधिक वितरण हो सके । सुत्री ओर 
समृद्धिशाली समाज की स्थापना का केवल यही एक मागे है । इस बाद 
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का व्यावहारिक अथ यह है कि मशीनों के' मानव विरोधी तरीकों को 
तन्न कर चम्रात्मक रीति से उत्पादन करना होगा अन्यथा समाज के ग्रत्यक 
व्यक्ति को काय न मिल सर्वेंगा | ठीक 8, चखात्मक चीजें महंगी होती 
हैं,* परन्तु उनमें मानवता छा सृल्य होता है। चीज़ों के महँगी होने का 
एक यह भी अर्थ हैँ कि उसमें सजदरी अधिक बठों हं अ्थान्‌ लागों को 
अधिक काय निला हैं या यों कि वकारी में बहुत कमी हुई है । 
इसी प्रसंग में एक अत्यन्त महत्त्वपूर्ण वात को स्पष्ट कर देना है। 
आज देश भर में अधिक उत्पादन”? को आवाज उठ रहा ह। सरकार 
ओर जनता, सब की यह माँग हैं। इसके लिए सरकार कहती हू कि 
कारवानों दी संख्या में अधिकाधिक वृद्धि करके; कारखानों में अधिकाधिक 
काम करके, अधिक से अधिक उत्पादन किया जाय | परन्तु सबसे पहले 
तो यद्री समनना है कि क्या सचमुच यह उत्पादन हैं ? चावल किसान की 
अआखल। में नदी, कारवानों में तयार हा रहा हैं। मिलों का यह चावल 
खझपन लार पापश आर जीवन तत्त्व का खा चका रहता हं। इसी प्रकार 
मिलों का आटा और चीनी आदि सभी पदार्थ नष्ट हा चके रहते हैं 
जिनके व्यबद्दार स हमारी महान शारीरिक क्षति हाती जा रही हैं । घी 
पशुओं से नहीं, घाल-परात से तेयार होता हैं। इस तरह नकली ओर 
अरस्वास्थ्यकर वनस्पति के उत्पादन में सम्पत्ति ओर शक्ति का अपव्यय 
हो रहा हैं। यथार्थतः बस्तुओं को इस प्रकार गुण-विहीन और दषित 
कर देना, स्पप्टतः, साम्पत्तिक क्षय हैं| साम्पत्तिक हास का अथ ही है 
बकारो आर विनाश 
इस प्रकार हम देखते हैं कि आज की मशीनाभ्रित उद्योग व्यवस्था 
में वस्तु-पदार्थों का गुण हनन करके उन्हें मानत्र के सुख ओर स्वार्थ का 
शत्र बनाया जा रहा है। दुखा ओर अस्वास्थ्यकर 
कृब्ममय उद्माइन जीवन यही नहीं कि विकास की गति में व्यवधान 
बनाम साम्पत्तिक उत्पन्त कर देता है, बल्कि यह भी कि मानसिक 
विनाश असनन्‍्तोष का कारण बन कर बेकारी की भावना 
उत्पन्त करता है। शद्ध भोतिक और पारिमाणिक 
दृष्टि से हमारा साम्रत्तिक सद्धय या राष्ट्रीय कोष सम्पन्त नहीं हो रहा 
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अिनिनिननणा, 


है क्योंकि गुणदीन हाने से जब उनकी उपयागिता ही नष्ट हो गयी तो 
फिर बह वृद्धि कैसी ? बढ़ तो जिनाश ही हुआ । इसलिए जब तक वस्तुओं 
का श॒द्र चर्चान्मक पद्धति से उत्पादन नहीं होता उनका परिसागा और गुण 
बढ़ दी नहीं सकता। वस्तुओं की श॒द्ध पादाथिक वृद्धि का श्र है साम्पतिक 
बृद्धि और इसके बिना समाज की सकार्यता संरक्षित नहीं रह सकती। 
३--करचे माल के नियात से बेकारी में विद्वप वृद्धि होती हैं| साँव- 
गाँव में उत्पन्त हानबाली रूई से घर-घर चर्यों चलने की व्यवस्था को 
त्याग कर यदि मिलों से ऋपड़ा तेयार कराया गया तो 
कल्ममय उत्तादन प्रत्यक्त गाँव में चलनबाले चर बन्द्र हो जायेंगे 
बनाम बेकारी अर्थात बेकारी बढ़गी। यहद्द वात प्रत्यक कच्चे माल 
क्र देशी या विदेश निर्यात के सम्बन्ध में लाग होती 
हैं। अनएव निर्यात याग्य आधिक्य को छोइकर, यथाशक्य, कच्चे साल से 
उत्पत्ति स्वज्ष पर ही पक्का साल तयार करन स॑ अन्य व्यावसा यक दिला 
के अनिरक्त वेकारी में विशप रूप से कसी होती हैं | 
इस प्रकार हम देखते हें. कि वक्ारी का सच्चा हल वहीं सम्भव है 
जहाँ लागां न सत्पाग्रहपुत्क् चख्ात्मक स्वदेशी के शबद्घर अधिसात्मक 
रीति का ग्रहण किया है| इन सारी बानों का संक्षेप 
स्वदेशी समान में अथ यह है कि बकारी के मद्दाराग से बचन के 
छद्विए हमारी समाज व्यत्रस्था स्वदेशी ढंग की 


होनी चाहिये। हमारे स्व्रदेशी समाज की अपनी ही विशेषता हे जो 

सी अथवा फासिस्टी राष्ट्रीयता की ग्रतिददिसा से मुक्त, विश्व की 
स्वसम्पन्न ओर स्वावलम्बधी इकाइ के रूप में प्रकट होता हैं। यहाँ के 
पादार्थिक उत्पादन का प्रमुख लक्ष्य जीवनावश्यकताओं की सुखद पूर्ति है, 
न कि विनिमय । इस प्रकार उसका देशस्थ जद श्य प्रचण्ड बाजार? 
( [7/श7अए6 ७7:60 ) के पहले व्यापक बाज्ञारा ( ऊराशाओंफएंट 
३७7:८६ ) पर ही अवलम्बित होता हे और एक ही वस्तु के अधिका- 
घिक आकार प्रकार उत्पन्न करने की अपेत्षा उत्कृष्टम चर्खात्मक साधनों 
द्वारा एक ही वस्तु की अधिकाधिक मात्रा तेयार होती हे ताकि अधिका- 
घिक लोगों का आत्म गौरव तथा स्वावलस्वी ढंग से संपूर्णत: काय और 
साधनयुक्त किया जा सके। वदेशिक आवश्यकताओं के लिए भी 
( चंगी ओर टरिफ की कृत्रिम दीवारों से हीन दोते हुए भी ) वह उन्हीं 
चीज़ों का आदान-प्रदान स्वीकार करता है जो देश के श्रम ओर काये 
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तथा आवश्यकताओं के अनुकूल हों । इस प्रकार वह पृजीवादी या 
साम्राज्यवादी आधात-प्रतिबात में नहीं फँसता। | 
जब तक हम दृढ़तापूर्वक इस मार्ग को ग्रहण नहीं करते हमारो न तो 
समस्याएं हल होंगी और न एक निर्दाष और विकासमान समाज की 
' रचना ही हो सकेगी। “विकासमान! शब्द को भी भमलीभाँति ध्यान में 
रखना है। विकास हम चाहते हैं पर अपने ही स्वदेशी ढंग से | आदि- 
कालीन दीवट के स्थान में हम लैम्प अवश्य चाहते हैं पर वह 'मगन दीप? 
के समान वानस्पतिक तेल को खपानेवाला लैम्प ही होगा जो भारतीय 
कृषि पर निर्भर होने के कारण कृपि का सहायक, देश में श्रम ओर कार्य 
का जनक और समाज को स्वावलम्बी बनानवाला होगा। मगन दीप? 
के स्थान में जिस प्रकार बाकू के मिट्टी के तेल की खानों के कृत्रिम रक्षण 
ओर प्रसार मात्र के लिए हम गैस बनेर का आदिष्कार अद्ितकर सम- 
मते हैं उसी प्रकार चर्म में सुधार के लिए हम 'मगन चर्खा? के आवि- 
घ्कार की ओर ही बढ़ते दें जा धीरे-धीरे चर्ख से सूती मिल वन जाने के 
बजाय चर्खात्मक आधार तथा स्वदेशा समाज का ही पोषक सिद्ध होता 
है। यही है हमारे स्वदेशी समाज का एक विकासमान चित्र | 
अब अन्त में यह भी स्पष्ट कर देना है कि वर्तमान समय की व्यापक 
बेकारी को देखकर सरकारी इस्तत्षेपों की सलाह को हमें सतके होकर ही 
स्वीकार करना है। हम यह कदापि नहीं चाहते कि 
सरकार और समाज लोगों के काम का उत्तरदायित्व राज अपने ऊपर 
ले ले। इसका यददी अथ होगा कि लोगों को कार्य 
की गारण्टी देन के लिए राज को उत्पादन भी अपने हाथ में ले लेना 
होगा । इस ग्रकार वेयक्तिक के स्थल में सरकारी पूंजीवाद की स्थापना 
होगी जो सर्वथा अहितकर और अनुचित होगा । यथाथेत:, लोगों के कार्य 
का उत्तरदायित्व चख्ांत्मक पंचायतों की देखरेख में ही होगा । इस देख- 
रेख का अर्थ लोगों से शासन दण्ड के साथ काम कराना नहीं बल्कि. 
लोगों को उत्पादन और कारये योजना के साथ साधनयुक्त ओर कतेव्यशील 
बनाकर उन्हें स्वतन्त्र रूप से कार्य करने देना है। भारत सरकार के राष्ट्रीय 
नियोजन में तो दानों बातों की कमी हे,--न वो लोगों के लिए काम की 
गारन्टी है और न लोगों को साधनयुक्त कार्य योजना दी गयी है जिससे 
वे स्वतन्त्रता पूर्वक काम कर सकें । इसी लिए तीन वर्ष के बाद भी राष्ट्रीय 
नियोजन से बकारी की उत्पीड़क वृद्धि कम नहीं हो सकी हैं। 


(ल) सम्पत्ति ओर स्वामित्व 

[ नवभारत कई प्राथमिक श्रेणी की पाठ्य पुस्तक नहीं, श्रतएव यहाँ 
प्रारम्मिक परिभाषाओं को यह समझकर छोड़ दियालाया हे कि इसके पाठक 
उन मोटी बातों से पूर्णतः परिचित हैं। अ्रम का विवेचन करते समय इमने 
उसकी त्ञान्नणिक व्याख्या को छोड़ दिया है, उसी प्रकार सम्पत्ति को लाकणिक 

परिभाषा से पुस्तक का कलेवर बढ़ाना भी इमें अ्रमीष्ट नहीं । इसी पिद्धान्त के 
' अन्तगंत अन्यत्र भी कार्य किया गया है | ] 

&?, सम्पत्ति के पारिभापिक् उल्लेख को छाड़ देन से उसके रूप 
विवेचन में उलमने की भी हमें आवहयकता नहीं रह जाती। वेयक्तिक 
या राष्ट्रीय सम्पक्ति--किसी भी दृष्टिकोण से देखों, किसी भी श्रेणी में 
लें, उस पर क्रिसी न किप्ती का, किसी न किसी प्रकार से, स्वामित्व अनि- 

बाय हैं। वस्तुतः स्वामित्व से ही सम्पत्ति का रूप 
स्वामित्त से ही व्यक्त ह्वाता हैँ। वर्षा का जल वृष्टि के उपरान्त 
सम्पत्ति का स्वरूप इघर-उथर हो जाता हैं) परन्तु जब उसे व्यय और श्रम 
स्थिर होता हे साध्ययाज़ना द्वारातालाबों या नहरों में स्वार्थ सिद्धि के 
लिए एकत्र किया जाता हैं तो बह सम्पत्ति बन जाता 
है। परन्तु सम्पत्ति बनने के साथ ही उस पर किसी न किसी का स्वामित्व 
भी स्थापित हो ज्ञाता है,--भारत सरकार का हो, पंजाब या सिन्व सरकार 
का हो, टाटा वर्ग का हवा, हिन्दुओं का हो, अंग्रेज या मुसलमानों का हो, 
किसी गाँव या नगरबालों का हा, किसी एक व्यक्ति का हा अथवा अनेक 
व्यक्तियों का भागीदारी ( “शेयर? ) स्वरूप हो, स्वामित्व है अवश्य, अन्यथा 
यह सम्पत्ति ही नहीं। कहदन का अभिप्राय यह कि सम्पत्ति के अनेक 
लक्षणों में से एक यह भी हैँ कि उस पर किसी न किसी का स्वामित्व 
होना ही चादिय । या यों कि सम्पत्ति पर स्वामित्व एक प्राकृतिक बात हे । 
परन्तु दुखद काकपक्ष यह है कि इस साम्पत्तिक स्वामित्व ने ही समाज में 
सर्वाधिक वेषम्य उत्पन्त किया है ओर संस्तार के झगड़े भी यहीं से प्रारम्भ 
होते हैं । 

€२, सम्पत्ति पर स्वामित्व तो होगा ही, परन्तु वह किस प्रकार का 
होना चाहिये--वेयक्तिक या सामूहिक ९? बस, मुख्य प्रश्न यही हे ओर 

पी एक प्रश्न का लेकर संसार के प्रचलित वाद-विवाद गति प्राप्त कर 


0. 


| 
हिमालय के वन्य प्रदेश, विन्ध्य की पाषाण श्खला, बिहार ओर 
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बंगाल की लौह खानें अथवा मैसूर और गोलकुण्डा की स्व राशियाँ 
भारत की प्राकृतिक सम्पत्ति दा सकती हें परन्तु 
सम्मति और उन्हें व्यावहारिक रूप प्रदान करने के लिए व्यक्तियों 
ब्यक्तिगत स्वामित्व. के श्रम की आवश्यकता होती हैं । परन्तु जब इस 
देखते हैं कि उसी सम्पत्ति को उत्पन्न करनवाला 
व्यक्ति उसके लाभ से बद्ित रह जाता हैं तो सारी व्यवस्था ही दोपयुक्त 
प्रतीत हाने लगती है, उस समाज रचना की साथकता से हमारा विश्वास 
ही उठ जाता हैं। समाजवादी, समूहवादी, वर्गोबादी या अवगेवादी-- 
काइ भी इस परिस्थिति को स्वीकार करना नहीं चाहता। इसरो बात को 
दूसरे प्रकार से या कहा जायगा कि सम्पत्ति के सद॒ुपयोग का उसके 
जनक को नेंसर्गिक अधिकार है। जिसके हम जनक हैं ओर जिसके 
सदुपयाग का हमें नेसर्गिक अधिकार हैं, उसके हम ग्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष 
रूप से स्वामी हा ही चुके | यही न्याय है ओर तकयुक्त बात भी यही है । 
इस प्रकार हम देखते हैं कि सम्पत्ति पर वेयक्तिक स्वामित्व के सेंद्धान्तिक 
आधार का कोइ भी इनकार नहीं कर सकता। इस सेद्धान्तिक आधार 
में ही अपनत्व का साक्षान्‌ू आकर्षण छिपा बुआ हैं। “यह वस्तु हमारी हे! 
आर “यह वस्तु इमारी नहीं हंः--इन दानों के व्यावहारिक अन्तर से ही 
विश्व का इतिहास बनता-बिगड़ता रहा है। मादवी पुरुषार्थ की गाथाएँ 
इसी अपनत्व की लीला से व्याप्त हैं । 
6३, जंगली और वीरान भूखण्डों में आज़ हम गेहूँ की लहलहाती 
फसलें अथवा जैतून ओर अंगर के बाग देखते हैं, इसलिए नहीं कि 
लोगों का संसार को बढ़ती हुई जनसंख्या की चिन्ता 
विश्व के साम्पत्तिक व्याकुल कर रही थी, बल्कि इसलिए कि उनके उस 
चक्र में व्यक्ति का काय में उनकी, उनके कुटुम्ब और कबीलों का 
स्वार्थ ओर पुरुपार्थ तात्कालिक तथा भावी सझन्‍्तान के भोजनादि का 
मूल निहित था। अरबी रेगिस्तान के निवासी 
सागर के तूफान में नोका की भयावह यात्रा के पश्चात्‌ भारत से माल 
लेकर यूरोप पहुँचाया करते थे, इसलिए नहीं कि यूरोपवालों के 
दुख-दद से वह बहाल थे, चह्कि इसलिए कि उनके उस कार्य में उनका 
अपना, अपनों का स्वार्थ छिपा हुआ था। व्यक्ति के स्वार्थ ओर 
पुरुपार्थ की इन्हीं शाइवत भावनाओं से विश्व का सास्पत्तिक चक्र 
अनादि ओर अनन्त रूप से चलता रहता है। 


&09. सारांश यह कि संसार के प्रत्येक उत्पादन और आयोजन को 
फलीभून बनाने के लिए मनुप्य की अपन्त्व भावना एक प्रेरणात्मक 
महत्व रखती है और उसका साम्पत्तिक अथ यह 
बैयक्तिक स्वामित्र होता हैं कि सम्पत्ति पर वेयक्तिक स्वामित्व के 
का विरोधाभास आकपण बिना मनुष्य का कर्मकाण्ड शुप्कत ओर 
नौरस बन जायगा, न तो वह परिणाम जनक होगा 
ओर न बद कोई सामूहिक रूप धारण कर सकेगा। परन्तु विराधाभास तो 
यह है कि वतमान समय में संसार का समस्त सामाजिक बपस्य इस 
वैयक्तिक स्वामित्व से ही उतन्न होता हैं । कोई ता मीलों लम्बे चोड़े महल 
ओर पुष्य वाटिक्ा में सुस्वादिष्ट पकवान ओर राग रस का सुख भाग कर 
रहा है और कोई भूखों प्यासों, रोगी और दीन दशा में, घूल और बा 
में भी, सइक की पटरियों पर ही रात काट देता हैं । क्‍यों ? क्योंकि एक 
राजप्रासाद का स्वासी, महाराजा है और दूसरा एक नगण्य मानव, दिन 
भर पेट के लिए परिश्रम करके पटरियों पर सोनेबाला, मजदूर हैं। एक 
लाखों का मालिक है, सैकड़ों मकान उसके हैं, हजारों बीघे जमीन उसकी 
है, अनेक कल-कारख-नें, मोटर, सबारी--बढ सबका मालिक हैं। दूसरा 
पेट भर राटी का भी मालिक नहीं। यह टीऊ है. कि ऐसी परिस्थिति के 
लिए बह व्यवस्था ही उत्तरदायी है जा एसे घातक वेप्म्य का उत्पन्न करती 
रहती है, परन्तु सर्वप्रथम प्रश्न तो यह उपस्थित द्वोता है कि क्या ऐसी 
स्थिति मान्य हो सकती है कि एक अकेला सारी इमारत में विचरता फिरे 
ओर दूसरा एक छोटे से घर को भी अपना कद्दन से बंचित रहे ९ 


तनिक और निकट से देखिये,--एक पिता के दो पुत्र हैं। एक को 
हम बम्बई की अट्टालिकाओं का स्वामी बन कर सोज इउड्माते हुए देखते 
हैं जन कि दुसरा पुत्र लाचार ओर गृहद्दीन, जीवन की कराहें लेता हुग्रा 
नजर आता है। दोनों भाई अपनी-अपनी सम्पत्ति के मालिक हें, एक 
का दूसरे की कमाई और सम्पत्ति पर कोई अधिकार नहीं । दया, धर्म की 
बातों को छोड़िये, कानून, राजा या समाज कोई भी इसमें हस्तक्षेत्र नहीं 
कर सकता। प्रत्येक व्यक्ति अपनी सम्पत्ति का स्वार्मी हें--बेयक्तिक 
स्वामित्व का व्यावहारिक अथे आज्ञ इसी प्रकार प्रकट हो रहा है । 

इस बैयक्तिक स्वामित्व पर एक दूसरे पहल से दृष्टिपात करने से बात 
ओर भी स्पष्ट हो जायगी--एक व्यक्ति २५ बंघे जमीन का स्वामी हे 
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जिसमें कम-से-कम एक परिवार के लिए यशथेष्ट भोजन तैयार होता है । 
आज वह व्यक्ति बम्बइ के कारखाने या दिल्‍ली के सरकारी दफ्तर में जाकर 
नोकर बन जाता है । उसके ज्री-वच्चे भी उसी के साथ जाते हैं । खेती की 
व्यवस्था और जुताई-वाआई उसकी अनुपस्थिति के कारण नष्ट-अ्रष्ट हो 
: जाती हैं। यदि वह इनका भार छिसी को सॉंपता भी है तो भार लेने- 
वाला कुछ पेदाबार भले ही कर ले परन्तु सर्वश्रेट्ट रीति से कार्य नहीं 
करता। उत्पादन मारा जाता हैं. और अनेकों की जीवनावश्यकताओं पर 
पानी फिर जाता हैं। मान लीजिय भार लेनेवाले व्यक्ति ने उन खेतों में 
खून पसीना कर के काये किया ओर उन्हीं खेतों का होकर रहा; कुछ 
दिनों के पश्चान्‌ उन खेतों का स्वामी बस्बई या दिल्‍ली से लौटा और 
अपने खेनों को स्वयं सेमाल लिया | परिणामतः इन थोड़े दिनों के हेर-फेर 
में एक गृहस्थी बनी और फिर असली मालिक के आ जाने से उखड़ 
गयी। दो के सिवा तीसरा कोई मार्ग ही नहीं--या तो स्वामी की अनुप- 
स्थिति में उसकी सम्पत्ति काई सेंभाले नहीं और यदि सँमाले तो कुम्भ 
मेले के यात्री के समान स्त्रामी के लौटने पर उखड़ जाय । दोनों स्थितियों 
में साम्पत्तिक क्षय की सम्भावना है। इस अश्न को और गहराई से 
सोचिये। कहा ज्ञाता है जमीन उसी की है जो स्व्रयं खेती करे । इस तरह 
जो खती से दूर अन्यत्र नौकरी करता है, क्या -बह खेतों का मालिक हो 
सकता है ? मान लिया जो खेती नहीं करता बह खेतों का मालिक नहीं हो 
सकता--यद कानूनी पहल्ट व्यवहार में पूरी तरह उतारा जा सकता है, 
उतारा जा रहा है ९ इस के अलावा एक बात और है--नौकरी, व्यापार 
के अतिरिक्त भी कई कारण ऐसे हा सकते हैं जब खेत के मालिक को 
अपनी खेती का बोक अस्थायी रूप से किसी दूसरे को देना पड़े। यह 
सारी ऐसी परिस्थितियाँ हैं जिन पर गस्भीरतापूर्वक विचार करना 
पिड़ेगा। खेत ही नहीं, सम्पत्ति के प्रत्येक क्षेत्र में ऐसा ही होता हे। 
मिलकियत के लिए बढ़ी-बड़ी लड़ाइयाँ, बेंक ओर कारखानों के बड़े-बड़े 
गबन ओर दीवाले, सब इसी वैयक्तिक स्वामित्र की श्रेरणा से परिपूर्ण 
हैं । यहाँ आकर, स्वभावत:, प्रश्न होता है कि, जैसा कि हमने अभी ऊपर कहा 
है, या तो वेयक्तिक स्वामित्व मनुष्य का नैसर्गिक अधिकार नहीं है, अथवा 
वेयक्तिक स्वामित्व का छुछ और ही रूप और कुछ और ही अथे होगा । 


९४, वेयक्तिक स्वामित्व से यदि वैषम्य, साम्पत्तिक क्षति ओर 


अशान्ति को जन्म मिलता हैं तो यही कहा जायगा क्रि सारे रोग का 
दल सामूद्दिक स्व्रामित्त में ही निहित होना चाहिय | 
वैयक्तिक या सामूहिक स्वामित्व का अर्थ यही द्ोता हैं. कि किसी 
सामूहिक स्वाधित्तर को सम्पत्ति पर वैयक्तिक अधिकार प्राप्त नहों है । 
जो छुछ है. केवल सामाजिक अथान सामूहिक या 
सरकारी स्वरूप ही होना चाहिये। इसका अर्थ यह होता है कि व्यक्ति की 
अपनी कोई चीज नहीं, अपनी कोड योजना नहीं। इस प्रकार व्यक्तिगन 
कठत्व शक्ति, सत्रन शक्ति तथा व्यक्तित्व के विकास के लिए गुंजाइश 
नदीं रह जाती और इनके अभाव में उन असंख्य चीजों का ही क्या मूल्य 
रहा जिसका समाज या सरकार सामद्विक रूप स्रे व्यक्ति के लिए प्रस्तुत 
करन का दावा करती हैं। आखिर व्यक्ति के लिए उसका व्यक्तित्व ही 
ता सब से मल्यवान वस्तु है और व्यक्तित्व का अर्थ हैँ विचार आर 
विकास स्वातत्य | इसके विपरीत यदि उसे दूसरों के इशार पर चलना 
पढ़ता है, तो वह अपने व्यक्तित्व से, जो मनुष्य के नाते उसकी सब से 
बड़ी सम्पत्ति हैं, हाथ घो बैठता है ओर किसी भी समाज व्यवस्था का 
इससे बड़ा दोष क्याहा सकता है! सामद्विक स्वामित्व की यह तो 
सेद्धान्तिक दुबलता हुई । उसके व्यावद्वारिक अंग पर भी दृष्टिपात कर 
लेना चाहिये | * 
&६, व्यक्तियों के काय घिना सम्पत्ति का उदय हो ही नहीं सकता । 
परन्तु सामदिक व्यवस्था के अन्तर्गत उत्पादन तो व्यक्ति करता है और 
स्वामित्व हैं सम का, अर्थात्‌ व्यक्ति केबल श्रम 
सामूहिक स्वामित्व करने का अधिकारी है, साम्पत्तिक सच्चालन और 
उच्के उपभाग में व्यक्ति की अपनी रूचि काइ स्थान 
नहीं रखती, बल्कि उपक्षित भी रहती है। इस प्रकार प्रत्येक व्यक्ति कब॒ल 
मजदूर मात्र रह जाता हैं ओर समृद एक नये प्रकार के पूं त्रीपति के रूप में 
प्रकट होता है । व्यवहार तथा परिणामों को देखते हुए इसे भी एक प्रकार 
की पेजीवादी व्यवस्था द्वी कहना होगा । ओर आगे बढ़िय--सामदहिक 
स्वामित्व का सीधा सा अर्थ है केन्द्रीय शासन ओर केन्द्रीय सब्भ्वालन $ 
इस प्रकार व्यक्ति को अपनी रुचि, अपनी योजना, और आवश्यकताओं 
की उपेक्षा तो बर्दाश्त करनी ही पड़ती है, साथ-हदी-लाथ उसकी अपनी 
क्रियात्मक शक्ति भी क्षीण हो जाती है क्योंकि उसे अपनी योजनाओं की 
सफलता और अपनी आवश्यकताओं की पूर्ठि के लिए एक किसी दूरस्थ 


[ २०४ ] 


केन्द्र का ही मुँहताज हाना पड़ता है--अर्थात्‌ सारा समह सबल ओर 
स्वावलम्बी इकाइयों के बन्नाय परावलम्बी व्यक्तियाँ का मण्ड मात्र रह 
जाता हैं जहाँ कन्द्र के दषित हाते ही समस्त समाज के नष्ट-अभ्रष्ट होने का 
सदा भय लगा रहता हैं । यहाँ लेनिन आर स्टालिन की व्यक्तिगत नीति 
ही सारे समाज्ञ का जीवन क्रम बन जाता हैं| यथार्थत$, यहाँ शुद्ध विकास 
कभी संभवत्र हो ही नहीं सकता, पश-बत्न की वृद्धि अवश्य हो सकती है। 
पशु-बल या नीत्शे की बीर पूजा का ही प्राबल्य रहता है ओर राक्षस कहे 
जानबाले नाजियों के सहयाग या विराध पर गाड़ी चलती है। पादार्थिक 
अथवा भोतिक वन्न ही एकम।त्र लक्ष्य रह जाने के कारण पडयंत्र और 
दमन का नेतिक् स्वीक्षति ग्राप्त हो जाती है । 


६७, यह न भूलना चाहिये कि सम्पत्ति का कोइ मुल्य नहीं यदि 
यह मनुष्य की आवश्यकताओं की पूर्ति न करे | इसका दूसरा अर्थ यह है 
कि सम्पत्ति से मनुष्य की आवश्यकताओं की जितनी ही अधिक पूर्तिहोती 
हैं उसका उतना ही अधिक मन्य हाता है। कलमय उत्पादन में सम्पत्ति 
कन्द्रों में एकत्र हो। जाती है । सबसामान्य उसके निदाघ उपसोग से वड्गचित 
हा जाते हैं | इस प्रकार यहाँ सम्पत्ति का मल्‍्य बढ़ने के वज्ञाय घटता जाता 

हूं। परन्तु च्खात्मक विधान में सम्पत्ति का अधिका- 
सम्पत्ति का घिक वितरण एवं अधिकाधिक उपभोग होने के 
सच्चा मूल्य कारण उसका मन्य बढ़ता रहता हे, या यों कि 
सम्पत्ति का वास्तावक निर्माण केवल चख्ोत्मक 
विधान सें ही सम्भव हा सकता है। इतना ही नहीं, चर्खात्मक उत्पादन 
की गति मन्द हाते हुए भी वहाँ पारिमाणिक दृष्टि से भी कलमय उत्पा- 
दून की अपेक्षा अधिक सम्पत्ति का निर्माण होता है क्‍योंकि अधिकाधिक 
भाग उपयोग और उपभोग में लगता है जब कि कलमय उत्पादन में 
अधिक मात्रा होते हुए भी लोगों के सदुपयोग से दूर हो जाने के कारण 
मल्य ओर फिर स्वभावतः परिमाण में भो कमी हो जाती है। चर्खात्मक 
का अर्थ है बिकेन्द्रित विधान जिसमें उत्पादन और उत्पत्ति-दोनों से 
व्यक्तियों का सीधा सम्बन्ध रहता है। 


&८, अतः कलमय अर्थात्‌ सामूहिक विधान में साम्पत्तिक विकास 
सम्पूणु गति से सम्भव नहीं होता क्योंकि कार्य करनेवाले अथवा न करने- 


वाले, उत्रादक या अनुत्पादक कार्य करनेवाले, सत्र की आवदय- 

सामूद्दिक विधान में. ० . को पूर्ति की जिम्मेदारी ०8 
रहने से मुप्तखारों का कायकर्ताओं के श्रम से 
काट कर पालन दोता है । 
६&, तीसरी बात--प्रत्येक व्यक्ति का समृह पर भार रहने के कारण 
उनके शासन ऑर सञ्चालन के लिए एक जटिल 
व्यवस्था और कृत्रिम कानूनों का जाल खड़ा करना 
पड़ता हैं जा एक अत्यन्त मंहगी सरकार के रूपमें 
हमारे कन्धों पर आ बठती हैं । 

इस प्रकार, संक्षयर में हम देखते हें कि सामूहिक स्वामित्व वेयक्तिक 

स्वासित्व से॑ सी अधिक विपाक्त बल्कि विनकुल अप्राकृतिक व्यवस्था 
हैं| प्रश्न हाता है कि आखिर फिर मार्ग कोन सा हैं ९ 


१००, हमने दो बातें देखी हें-- (१) वेयक्तिक स्वामित्व सनुप्य का 
स्वाभाविक झधिकार होते हुए भी सामाजिक 


८ 


साम्पत्तिक विकास 


सामूहिक विधान से 
जटिल और आफमिल् 
सरकार बनती हे 


वेयक्तिक और सामूहिक | 
स्वामित्व का अन्तर वम्म्य का एक गप्रवल्ल कारण सिद्ध हुआ हैं। 


(२) दूसरी आर सामृहिक स्वासित्व विलकुल 
अपग्राकृतिक हान के साथ ही साम्पत्तिक क्षय का भी कारण हैँ। सारांश 
यह कि एक प्राकृतिक व्यवस्था हैं. पर दापयुक्त, दूमरी बिलकुल ही 
अप्राकृतिक हे । 


१०१, कुद्ध लोगों का कह्दना हैं कि उत्पादन के साधनों पर सामूद्विक 
स्वामित्व रहने से वेयक्तिक वेपम्य को अवपतर ही नहीं प्राप्त हा। सकता | 
उत्पादन के साथनों स उनका अर्थ हे कल-कारखान, 
उत्पादन के साधनों नदी, नहर, विज्ली, भूमि ओर दक आदि | सीधी 
पर सामूहिक स्वामित्व सी बात ता यह हैं कि इन चीजों पर जिसका अधि- 
का अ्रथ कार होगा, उसे ही उनकी उत्पक्ति के वितरण को 
हाथ में लेना हागा अन्यथा अन्य अनेक पेचीदगियाँ 
उत्पन्न होंगी। उत्पादन ओर वितरण के साथ आ जान से खपत की भी 
समस्या आ ही जाती है। अभिप्राय यह कि उत्यादन के साधनों पर 
आधिपत्य होने से ही उलट-फेर कर मानव समाज के सम्पूर्ण जीवन पर 
सम्पूर्ण स्वामित्व स्थापित हो जाता है । 


१०२, इसलिए जब तक हम अपनी सारी उत्पादन योजना को - 


[ २०६ ॥ 


चर्वात्मक आधार पर नहीं खड़ी करते समस्या का हल असम्भव होगा। 
चरस्वात्मक यानी विकेन्द्रित विधान में हमारे उत्तादन के साधन श्रविकांश 
बही रह जाते हैं जो एक-एक व्यक्ति के स्व॒तन्त्र सब्न्चालन के ही योग्य 
हाते हैं। तो क्या सरकार को प्रत्येक चर्बा और प्रत्यक सिंगर मशीन, 
प्रत्येक चून्हे ओर प्रत्येक चक्की पर कब्जा करना होगा ? यदि सम्भव भी 
हा। तो यह इतना जटिल ओर महँगा बन जायगा 
समस्या का इल कि वह सारा स्व्रामित्व जीवतदायी और उत्पादक 
के बजाय घातक और साम्पत्तिक क्षय ओर अन्तत 
सबनाश का कारण सिद्ठ हागा। वस्तुतश, सरकारी स्वामित्व तो बड़े-बड़े 
कल-कारखानों के व्यक्तिगत आधिपत्य के दोषों का निराकरण करन के 
लिए ही हाता.है। दोप का स्थज्ञ ही नहीं रहा तो दोप की निवृत्तिकारी 
व्यवस्था का प्रश्न कहाँ रह जाता है ९ समाज्ञ सर्वोगरि है इसलिए सामू 
द्विक स्वामित्व को चरितार्थ करने के लिए प्रत्येक चखें-चूल्हे, प्रत्येक स्त्री 
बच्चे का स्त्रामी बनाकर घर में राटी पकाना, स्त्रियों का खद्भार, बच्चों 
का दूध पीना तथा सन्‍्तानोत्यक्ति--प्रव में सरकारी हस्तक्षप ओर सब्म्बा- 
लन का प्रस्ताव करता सर्वथा विवेकद्दीन प्रतीत होता है। चखात्सक 
उत्पादन में सम्पत्ति की गुणात्मक वृद्धि स्व॒तः संयत हो जाती है ओर 
परिणामतः सरकारा स्वामित्व की आवश्यकता ही नहीं रहती । यहाँ 
समस्या स्वामित्व की नदीं, उसके सामञ्जञस्य की होती हे । 
इस प्रकार हम देखते हैं कि सामूहिक स्वामित्व की वर्तेमान कट्पनाएँ 
अग्राकृतिक आर अव्यवदाय हैं । फलतः हमारे सम्मुख वेयक्तिक स्वामित्व 
की ही समस्या शेप रह जाती है ओर अब हम इसी पर विचार करेंगे । 
१०३, यह ता हम कह ही चुरे हें कि वेयक्तिक स्वामित्व एक 
बिलकुल स्त्रभावरसिद्ध बात है। परन्तु दोष वहीं से उत्पन्न होता है जब 
व्यक्ति दूमरों अथोत्‌ शेष समाज के हितों की उपेक्षा 
भारतीय कुठम्र करके स्वार्थ सिद्धि में स्वच्छन्द होकर तल्लीन हो 
व्यवस्था जाता हैं। यहीं संयम की आवश्यकता हे ताकि 
दूसरों के स्वार्थ से संघर्ष न उत्पन्न हो ज्ञाय जिससे 
कल्नइ और गृहयुद्ध की आवृत्ति ह ओर अन्त में अपनी तथा दूपरों की 
साम्पत्तिक प्रगति पर भी आघात हो। प्रश्न होता हे कि इस संयम और 
अनुशासन का उत्तरदायित्व किस पर होगा १ व्यक्ति पर ? बही तो सीमा 
मय कर रहा है ? समूह पर १ फिर तो उसी सामूहिक सद्बालन, ओर घ्‌म 


फिर कर उस्ती सामूद्िक स्वामित्व की पेचीदगियाँ उपस्थित दो जायेंगी। 
वास्तव में हाना यह चाहिये कि संयम व्यक्ति की स्वयम्भू प्रवृत्ति बन 
ज्ञाय । यद्द उसी समय सम्भव दहागा जब कि पत्येक व्यक्ति स्वामित्व का 
अनुभव करते हुए भी अपनी आवश्यकता तथा स्वच्छन्दता को दूसरों की 
आवश्यकता के हिसाब से स्वयं सीमित रखने को तत्पर रहे। और एसा 
जब तक नहीं हा सकता जब तक कि उन दूसरों में उसको साक्षात्‌ दिल- 
चस्पी न €। ठीक इसी सिद्धान्त का लेकर भारतीय छुटुम्ब व्यवस्था 
आर संयुक्त परिवार को छृष्टि हुई थी। यह वहीं व्यवस्था हैं जिस बड़-बड़ 
अथशाख्तरियों ने भी लाकतंत्र का सच्चा स्वरूप बताया हैं, जहाँ प्रत्यक 
व्यक्ति अपनी योग्यता भर कमाता हैं और अपनी आवश्यकता भर 
उपभाग करता है। भारतीय कुटुम्ब विधान में समाज्ञ की संयुक्त व्यवस्था 
के श्रप्तसस सिद्धान्त निद्धित हैं । यद्यपि ब्रिटिश कानूनों के अवैज्ञानिक 
व्यक्तिवाद ने इसकी नॉंव को खोखला कर दिया हैं फिर भी ढाँचा मोंजूद 
है, उसे सहज ही पुनर्जादित किया जा सकता हैं । 


१०४५ सामाजिक दृष्टि से हमार संयुक्त परिवार के दा कानूनी रूप 
प्रचलित हैं :--दाय भाग” ऑर “मिताज्षरा! आर दानां दा श्रव के समान 
एक दूसरे के प्रतिकूल हैं। दाय भाग के अलुप्तार 

दाय भागः और पिता ही कांटुम्बिक सम्पत्ति (स्त्री घन के अतिरिक्त ) 
“मितान्लर” विधान का एक मात्र नियंता द्वोता हैं। बढ सारी सर्म्पात्त को 
स्वेच्छापूर्वक हस्तांतर कर सकता हैं | अपनी सन्तान 

को सम्पत्ति का उपभोग करने देना अथवा उसके उपभाग से उन्हें सर्वथा 
वंचित कर देना उसकी स्वेच्छा की बात है। परन्तु 'मिताक्षरा? में इस 
वेयक्तिक स्वेच्छाचार को अणु मात्र भी स्थान नहीं। बह एक सम्पूर्ण 
वैज्ञानिक व्यवस्था है, हालाँकि अग्रजी कानून ने उसकी सत्ता का स्वी+र 
करते हुए भी उसे लंगड़ा बन। रखा हँ। “मिताक्षरा” विधान के अनुसार 
पिता कोटुम्बिक सम्पत्ति का उसी प्रकार मालिक है, जिस प्रकार पुत्र 
अर्थात्‌ कोटमंविक सम्पत्ति पर पिता ओर पुत्र का संयुक्त स्वामित्व होता 
है । एक अबाघ बालक भी सम्पत्ति का उसी प्रकार स्वामी है जिस प्रकार 
उसका वयावृद्ध पिता या पितामह । यहाँ पिता किस्ती सावेज नह संस्था के 
सवंसम्मति खरे स्वीकृत अध्यक्ष के समान सम्पत्ति का संरक्षक और संचालक 
मात्र है। परन्तु खद हे कि शरीर है, प्राण नहीं--अंग्रज। कानूनों ने उसका 
अपदृरण कर लिया है, अधिकार मानते हुए भी आधार छीन लिया है । 
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इस समय “मिताक्षरा? विघान भी प्राणह्ीन शरीर अथवा आधारहीन 
भत्रन से अधिक नहीं रह गया है । हिन्दू कोड विल! ने तो उसे और भी 
गहरा घक्का दिया हैं। इस पर हम एिर विचार करेंगे । 

१०४, वस्लुतः; संयुक्त प॑रवार के लिए संयुक्त सम्पत्ति का होना 
अनिवाय है । यदि संयुक्त सम्पत्ति नहीं है तो संयुक्त परिवार भी नहीं रह 

सकता ओर यदि परिवार ही संयुक्त नहीं रहा तो 

संयुक्त परिवार सम्पत्ति केसे संयुक्त रह सकती हैं ? दोनों अन्यो- 

न्याश्रत हैं, एक के बिना दूसरा रद्द ही नहीं सकता । 

इस समय जो स्वार्थ ओर स्वच्छुन्दता की बाढ़ प्रचण्ड हो रदी है वह 

इसलिए भी है कि संयुक्त सम्पत्ति ओर परिणामतः संयुक्त परिवार नहीं रह 

गया हैं। वास्तत्र में संयुक्त परिवार की शक्ति संयुक्त सम्पत्ति पर ही 

निर्भर करती हैं| इस प्रकार संयुक्त सम्पत्ति से बंध हुए संयुक्त परिवार 

के सदस्यों के अधिकार और कतंव्य अनिवाये पारस्परिक का रूप 

धारण कर लेने हैं। और फिर सबके सम्मिलित सहयोग और श्रम से 
एक संपुष्ट समाज की भि्ति तेयार होती हे। 

१०६, हिन्दू कानून में सुधार करने की दृष्टि से भारत के भूतपूर्व, 

कानून मत्री डा० अम्बेडकर ने एक बिल पेश क्रिया 
हिन्दू कोड बिल था जिसमें मिताक्षरा को मिटा कर दायभाग? को 
प्रतिष्ठा देन का प्रस्ताव था । इस सम्बन्ध में दो बातें 

ध्यान में रखने की हैं :-.- 

( १ ) डा० अम्बेडकर उसी अंग्रेजी शिक्षा की देन हैं जिसके कानूनों 
ने स्वच्छन्द व्यक्तिबाद के विप से भारतीय संस्कृति की जड़ पोली 
कर दी है । 

(२) दूसरी बात यह कि यहाँ फिलहाल प्रइन यह नहीं है कि 
डा० अम्त्रेडकर का विल कानून बनता हैं या नहीं क्‍योंकि हम जानते हैं कि 
आज देश के अधिकतम लोगों के दृष्टिकोण में पाशचात्य शिक्षा का 
दोष भरा हुआ हैं जो चर्खात्मक विधान के बिलकुल विरुद्ध हे। बात यह 
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लिक मुसीवर्तो का तात्कालिक उपायों से द्वी मुकाबला करना चाहते हैं जब कि 
आवश्यकता इस बात की है. कि स्थायी और आधारभूत पुनरंचना की 
दृष्टि से कार्य किया जाय, भले ही सारे ढाँचे का उलट-पुलट देना हो । 
यदि सम्पत्ति पर परिवार का संयुक्त स्वामित्त आवश्यक हैं तो 
सारी विध्न बाघा और विराधों के प्रतिकूल भी कार्य करना होगा वरना 
आज एक बिल, कल दूसरा बिल, बना देने से दुःख दूर होना तो अलग 
रहा, इलठे दुखों में जटिलताशत्पन्न हो जायगी | हा भी यही रहा हैं । 


१०७, अंग्रजी कानून ( अब तो वही भारतीय कानून बन गया है । 
बात वही है, नाम बदल दिया गया है ) ने संयुक्त परिवार को मान तो 
लिया है, परन्तु उसके अचल अस्तित्व के लिए 
संयुक्त सम्पत्ति और संयुक्त सम्पत्ति की अनिवायता को स्वीकार नहीं 
संयुक्त परिवार किया हू। संयुक्त परिवार की सम्पत्ति संयुक्त 
भारतीय समाज हैं परन्तु यदि उसके संदस्य चाहें तो दृूट-टदूट कर अलग 
विधान के दो यम हो जायें ओर सारी सम्पत्ति खण्ड-खण्ड हा जाती 
ओर नियम हैं हैं। वही स्वच्छन्द व्यक्तियाद यहाँ भी घुसेड दिया 
हि गया हैं और परिणाम भी वैसा हो घातक हुआ 
हैं। भारत का सारा पारिवारिक ढाँचा नप्ट-अ्रष्ट हा गया है। संयुक्त 
परिवार की सारी जीवनदायिनी छत्र छाया विलुप्र-सी हा चली है। भारत 
जैसे खतिहर देश के सामाजिक अस्तित्व के लिए संयुक्त परिवार और 
संयुक्त सम्पत्ति दी आधारभूत यम और नियम हैं । 


१०८, अस्नु, जहाँ तक हमारी प्रस्तुत समस्या का सम्बन्ध हे, हम 
यही देखते हैं कि यदि संयुक्त परिवार के आधार पर लोगों को सम्पत्ति 
पर संयुक्त स्वामित्व प्राप्त दो ता हम व्यक्ति की 
संयुक्त स्वामित्व स्वच्छन्दता और समृह के अप्राकृतिक हस्तक्षेप-- 
बनाम समूइवादी दोनों से सुरक्षित रह सकते हैं । इसमें उत्क्ृप्टलम 
स्वामित्व समाज रचना के मूल निद्धित हैं। यथार्थंतः देखा 
जाय तो यह संयुक्त स्वामित्व भी समूहचादी. 
स्वामित्व का एक लघु रूप सा ही नज़र आयेगा। परन्तु इसका सम्बन्ध 
सदस्यों से साक्षात्‌ जुड़े रहने के कारण, प्रत्यक सदस्य की अपने कार्य 
ओर श्रम तथा साम्पत्तिक उत्पादन में साज्ञान्‌ अभिरुचि होती है। यहाँ 
पिता-पुत्र ओर भाई-भाई का रक्त सम्बन्ध प्रेरणात्मक रूप से काये करता 
१४ 


[ २१० ] 


हूं; प्रत्यक सदस्य उत्पादन और उपभोग का साक्षात्‌ स्वामी होता है | 
किसी मुदृर केन्द्र छा कृत्रिम ओर अस्वाभाविक सद्चालन उनके प्राकृतिक 
विकास में बाथक नहीं होता । सारा काय अनुभवी ओर सद्ग्रहस्थ पिता, 
पितामह, अथवा आता की अध्यक्षता में सम्मिलित हितों के लिए सम्सि- 
लित राय से ही हाता हैं। यहाँ आवश्यकतानुसार सब की ज़ीवनावश्य- 
कताओं की पूर्ति की जाती है । यदि कोइ सदस्य भिन्न मत रखता है तो 
भी वह सम्पत्ति का स्वामी हैं ओर उसकी जीवनावश्यकताशों की उसी 
प्रकार पूर्ति हाती हे, परन्तु यह नहीं कि उसे संयुक्त सम्पत्ति को छिन्न- 
भिन्न करने का अधिकार प्राप्त ह। परिवार की संयुक्त छाया उसके लिए 
सदा सुलभ होती है। बह स्वयं यदि उससे प्रथक्‌ होकर स्वयं अपना 
पृथक उपाजन करना चाहता है तो वह स्वतंत्र है। इस प्रकार हम व्यक्ति 
की विध्यंसक स्वच्छन्दता से वद्धित रहने के साथ ही उसकी रचनात्मक 
दक्तियों का ही लाभ करेंगे । दाष ता अच्छी से अच्छी व्यवस्था में भी 
उत्पन्न हा सकता है, परन्तु देखना हमें यह हे कि तुलनात्मक दृष्टि से 
दोप ओर गुण, क्रिसकी श्रधिक सम्भावनाएँ हैं । इसीलिए हम कहते हें 
कि “प्युक्त परिवार और संयुक्त सम्पत्ति” ही समाज की सर्वेश्रेष्ठ 
साम्पत्तिक व्यवस्था हो सकती है । 

१०६, अब प्रश्न यह द्वोता है कि संयुक्त परिवार की सदस्यता 
के अधिकारी कोन हैं? यों तो “बसुधैव कुटुस्धकम! का आदर्श ही 
हमारा पथ-प्रदशक है, परन्तु आदश को कार्यान्बित 
करने के लिए एक सुस्पष्ट व्यावहारिक रूपरेखा, 
एक निश्चित मयांदा होनी ही चाहिये। 

संयुक्त परिवार की संयुक्त सम्पत्ति का प्रत्येक सदस्य समान रूप 
से स्वामी होता हे, उसके लाभ ओर उपभोग का वह पूर्णतः अधिकारी 
होता है, बशतें कि वह उस सम्पत्ति की सुरक्षा ओर वृद्धि में यथासाध्य 
सदा तत्पर रहे। दमन देखा है कि सामूहिक स्वामित्व की सफलता के 
लिए पारिवारिक इकाइयों की अनिवायें आवश्यकता होती है । बस्तुतः, 
सामूहिक स्वामित्व में ही “बसुधेब कुटुम्बकम” का बीज निहित है । परन्तु 
प्रत्येक परिवार कुछ निश्चित सदस्यों के चेतन सुयोग से ही स्थितिभूत 
होता है । इसलिए सम्बद्ध व्यक्तियों को परिवार में स्वामित्वमान दोने के 
लिए वंशज दृष्टि से उन्हें उक्त परिवार की साक्षात्‌ पीढ़ी (97९०६ ॥4768) 
में आना चाहिये-- 


साक्षात्‌ पीढ़ी 
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यक्त नकशें में हम देखते हैं कि “अ? के चार पुत्र ओर एक पुत्री 
हुई । पुत्री की तो कोई बात ही नहीं क्योंकि बह विवाहापरांत किसी दूसरे 
रेघार की सदस्या हो जाती है । शेष चार में से एक की कोइ सनन्‍्तान हो 
नहीं है। रहे तीन; इनकी सन्‍्तानें हुई । पुत्रियाँ विवाहोपरानत दूसरे 
परिवार में चली ज्ञाती रहीं परन्तु पुत्रों की सन्‍्तानें “अ! के परिवार के 
रूप में बढती गयीं ओर “अ? की सम्पत्ति का स्वामित्व ग्रहण करके कार्ये 
करती रहीं । इस प्रकार नं० १ से १६ तक साक्षात्‌ पीढ़ी में आते हैं जो 
अब अ! के वर्तमान पारिवारिक सम्पत्ति का स्वामित्व ग्रहण करते हैं । 


१९०, अब यहाँ एक मद्धत्त्वपर्ण प्रश्न हफ्स्थित होता है: क्‍या अ? 

की बतमान पारिवारिक सम्पत्ति उसके वर्तमान सदस्यों की संपूर्ण संख्या 
के पालन-पोषण के लिए पर्याप्र है ? इसी प्रश्न का 

आय: आवश्यक” दूसरा अंग यह होगा कि क्या इतन व्यक्तियों का एक: 
और “अरनिरिक्त!ः साथ मिलकर सम्मिलित रूप से काये करने के 
कारण समाज की बहुत सी सम्पत्ति खिचकर 

अनावश्यक रूप से एक स्थान पर केन्द्रित हो जाने से समाज के आर्थिक सम- 
तलन में विध्न ता नहीं उत्पन्न हो ज्ञायेगा ? चक्रि यहाँ हम अपने प्रश्नों 
के केवल सैद्धान्तिक आधार पर दी विचार कर रहे हैं,. अतएव यहाँ केवल 
इतना ही कहना होगा कि जिस प्रकार सारे परिवार पर अपने सदस्यों की 
ज़िम्मेदारी हाती हू उसी प्रकार परिवारों की ज़िम्मेदारी सारे समाज्ञ पर 
होती हैं। अनएव समाज्ञ को देखना होगा कि कोई परिवार अपर्याप्त 
साधनों अथवा अन्य अइचनों के कारण जीवनावश्यकताओं के उत्पादन 
तथा उपभाग में असमर्थ तो नहीं रह गया है । उसी प्रकार यह भी देखना 
होगा कि कई परिवार दूसरे परिवारों के हक छीनकर सामाजिक समतुलन 
में बाधक तो नहीं हो रहा है। आवश्यकता तथा सुदृढ़ भविष्य की दृष्टि से 
अधिक संचय का दाप दूर करने के लिए यह सामाजिक नियम द्वोगा कि. 
सारी अतिरिक्त आय! कुछ पूर्व मर्यांदित आवश्यक प्रतिशत छूट के साथः 
स्वतः समाज्ञ के अधिकार में चली ज्ञाय। “आवश्यक आय” ओऔर 
अतिरिक्त आयः--दानों के व्यावहारिक अर्थ में विवाद हो सकता है।' 
सम्प्रति, हम इतना ही कहता चाहते हैँ कि प्रचलित आर्थिक व्याख्या में 


१, परलिशन इसलिए कि प्रत्येक व्यक्ति को अधिक्राधिक छट का लाभ लेने के लोन से 
अधिकाधिक उ्पागउन को मा प्राप्त हो सके | 





दो शब्द अ्न्हे! ( €४7760 ) और “अन-अन्द' ( धर287720 ) आते 
हैं। इनकी हम अ्रपनी ही मौलिक रीति से परिभाषा करेंगे और उसे 
सममे विना आवश्यक और “अतिरिक्त! आय को 'अन्ड! और 'झन-अन्‍्डेः 
का पर्याय न मान लेना चाहिये । 
१११, यहाँ हमारा मूल प्रइन है साम्पत्तिक स्वामित्व का और 
इसके लिए हमने कहा हैं कि पारिवारिक सूत्रों द्वारा ही इस पर वैयक्तिक 
अधिकार होगा। या यों कि संयुक्त परिवार के लिए 
साम्रत्तिक खामित्त संयक्त सम्पत्ति का हाना अनिवाय हँ। इसका 
के पारिवारिक सूत्र एक मात्र अअथयदी ही जाताह कि पारिवारिक 
और संयुक्त परिवार सम्पत्ति को अविभाज्य दोना ही चाहिये। जब तक 
के लिए संयुक्त व्यक्ति परिवार का सदम्य हैं तब तक बह पारित्रारिक 
सम्पति अनिवाय है. सम्पत्ति का स्वामी और उसके उपभोग का फूरोतः 
अधिकारी है । परिवार से अलग होने पर बह 
पारिवारिक सम्पत्ति का स्वामी नहीं हो सकता क्योंकि हम इस प्रकार 
संयक्त सम्पत्ति का व्यक्ति-व्यक्ति क लिए खण्ड-बण्ट करके देश के समस्त 
साम्पत्तिक संघटन तथा पारिवारिक मसरक्षा को अम्त व्यम्तन नहीं करना 
चाहते | इसलिए पारिवारिक, विशेषत:, समस्त अचल सम्पत्ति का अवबि- 
साड्य होना ही हितकर है । हाँ, यदि व्यक्ति का सामहिक तथा सम्मिलित 
हितों के लिए अलग होना ही द्वितकर है तो उसे अपना नथा उत्पादन 
केन्द्र स्थायित करने के लिए समाज्ञ तथा परिवार की चल सम्पत्ति से 
यथष्ट सदायता देनी होागी। इसके अतिरिक्त पारिवारिक सम्पक्ति को 
विभाजित किये बिना, उसे जिस वात या सहयोग की आवश्यकता होगी 
दी ज्ञायगी | 
११२, अब हमन निश्चय किया कि संयुक्त परिवार के जिए 
अविभाज्य रूप से संयुक्त सम्पत्ति होनी ही चाहिये। अतरब इसका यह 
भी अथ होता है कि पारितारिक स्वार्थों के अतिरिक्त 
चल. और पारिवारिक सम्पत्ति का किसी अन्य रूप से कोई 
श्रचत्ल सम्पत्ति. व्यवहार नहीं कर सकता | इस बात का सब से बड़ा 
परिणाम यह होगा कि यदि परिवार का कोइ 
सदस्य परिवार की सम्पत्ति को किसी बैद्या या मन्दिर के पुन्नारी को 
दान देना चाहे तो यह सर्वेथा असम्भव होगा। अचल सम्पत्ति कानूनन 
अविभज्य है; चल सम्पत्ति में से व्यक्ति को केवल उतना ही फालतू प्राप्त 
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हा सकता हैं ज्ञितना कि पारिवारिक आवश्यकता ओर भावी सुरक्षा के 
निमित्त प्रथक कर देने के पह्चान्‌ शेप चल सम्पत्ति में उसका अंश हो । 
उस अंश के व्यय का अधिकारी वह अवश्य हैं परन्तु फिर भी किसी 
अनिश्चित एवं अमयादित कार्य के विरुद्ध समस्त परिवार का सम्मिलित 
विराघ, ओर अन्त में सामाजिक अनुशासन उस पर रहेगा ही | हमारे 
कहने का अभिप्राय यह है कि जा व्यक्ति सद-परिश्रम द्वारा उपाजन नहीं 
करता उसे साम्पत्तिक स्वामित्व के मखोपभाग का अधिकार ही नहीं । 
फलतः, वेश्यावृत्ति या देवताओं के नाम पर निखट्ट तथा अख्ामाजिक 
व्यक्तियों को बढड़ी-बड़ी सम्पत्तियों का मालिक बनने का भी अधिकार 
नहीं । मन्दिर, धर्मशालारँ, गुरुकुल ओर पाठशालाएँ, सभी होंगे पर 
किसी एक व्यक्ति की स्वेच्छा अथवा निखट्ट मठाधीशों के अधीन न 
रहकर समाज के सम्मिलित सहयोग द्वारा, सामुहिक सम्बालन और 
नियंत्रण में ही रहेंगे। इसके निर्माण में, इनके विकास ओर सुरक्षा में, 
अनक व्यक्तियों का धन-चल लगा होग़ा ओर इसीलिए वह किसी एक 
के अधीन न रह सकेगा। 
११३, संक्षप में, साम्पत्तिक स्वामित्व दो प्रकार का हुआऑ--( १ ) 
वैयक्तिक, जो संयुक्त परिवार की सदस्यता के रूप में ही सम्भव हो 
सकता है। ( २) सामाजिक, जो सार्वजनिक ( चल 
साम्पत्तिक स्वामितत्ः ओर अचल ) निधियों का सामूहिक सश्वालन 
वैयक्तिक और करेगा। परन्तु साम्पत्तिक स्वामित्व के साथ ही 
सामाजिक उसके स्वामित्वांतर की समस्याएँ उपस्थित होती हैं । 
स्वामिल्वान्तर का मुख्य प्रश्न वेयक्तिक सम्पत्ति के 
सम्बन्ध में दी उत्पन्न होता है क्‍योंकि समाज, व्यवहारतः, “अवेयक्तिक”” 
( [770०३०79] ) बस्तु है। जेसा कि हमने ऊपर कहा है, सम्पत्ति को 
१. पारिवारिक सर्म्पत्ति पर माता-पिता को संयुक्त अध्यक्षता रहेगी जो वयस्क सन्‍्तानों की 
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सवसम्भति से ही कार्यान्वित की जा सकेगी। दो ( माता और पिता ) में से दोनों के अभाव 
आर साथ ही सन्तानों के अवयस्क्र हाने की दशा में समाज उसका उत्तरदायी होगा । जहाँ 
विरोधी पक्ष विरोध करने में असमर्थ रहेगा वहाँ समाज विरोध करेगा | 


२, सामाजिक स्वामित्व, निस्मन्देह, एक राज्षात्‌ सत्य है, परन्तु यह किसी एक या प्रत्यक्ष 
व्यक्ति के द्वारा कार्यान्वित नहीं होता । समाज के नाम पर कुछ लोग कार्य करते रहते हैं; 
अतएव सामाजिक स्वामित्व तो निश्चित रूप से बना रहता है परन्तु उस स्वामित्व से उसके, 
संचालकों का अत्यक्षतः कोई अपना निजी सम्बन्ध नहीं होता | 


परिवार के संयुक्त मृत्र में बाँध देने से वेयक्तिक स्वामित्व की निर्बाध 
स्वच्छन्द्ता तथा उसकी पारिणामिक कटता और विपसता स्वतः संयत 
हा जाती है। यदि थोड़ा बहुत वेषम्य है भी तो वह बिलकुल स्वाभाविक 
ही है । इसी के साथ दसरी पकड़ हमने यह भी लगायी है कि लोगों की 
सारी अतिरिक्त आय” कुछ “पूत्र मयादित आवश्यक प्रतिशत छूट के साथ!” 
स्वत: समाञ्ञ के अधिकार में चली जाया करेगी। व्यक्ति अपन स्वतंत्र 
जन्म सिद्ध व्यक्तित्व का अश्निकारी होते हुए भी संपूर्ण समाज का ही 
एक सदस्य हैं| अतएवं, सिद्धान्ततः, उपयक्त छूट के साथ उसकी सारी 
“अतिरिक्त आय” आर सम्पत्ति समाज क ही अधिकार में चली ज्ञानी 
चाहिये। इस प्रकार स्वामित्वांतर का सम्बन्ध सम्परर्ण सम्पत्ति के एक 
अंश मात्र से ही रह जाता हैं। यह अंश अ्रथांत “आवश्यक आय? भी 
पारिवारिक सम्बालन और संयुक्त स्वामित्व के अन्तर्गत हें। इस अंश 
में अथवा इसके किसी अंश में उलट-फर या स्वामिल्यांतर का प्रश्न उपस्थित 
हो भी तो वह उसी दशा में हा झकता है जब कि पारिवारिक अथवा 
परिवार के अन्य सदस्यों का विरोध न हा। अतएव, अब प्रश्न रह जाता 
है कबल उस निविराध स्वामित्यांवर का | 

११४ स्वामित्यांतर के प्रश्न को लेने के पूर्व हमें सर्वप्रथम, संक्षेप 
में, स्वामित्वांवर के प्रश्नों का सममना होगा | मोट 
तौर से देखा जाय्र तो इसके तीन ही प्रकार होते हैं-- 
(अ ) उत्तराधिकार,--इसमें स्वामी की स्वच्छा से बिलकुल स्वतंत्र, 
स्वाभाविक रूप से सम्पत्ति को प्राप्त द्वानवालों का 
वर्ग है। जीवनावस्था में ही सांसारिक कर्मों से 
संन्यास की दशा को छोड़कर वह अधिकांश मनुष्य के मृत्यापरांत ही 
घटित होता है । 

(व) दान,--इसमें अपने स्वजनों को निञ्ञी उपभोग के लिए 
बसीयत की हुई सम्पत्ति भी सम्मिलित है क्योंकि 
वसीयत भी देनवाले की स्वेच्छा का फल हान के कारण 
एक प्रकार से दान ही है। 

( स ) सामाजिक तथा धार्मिक प्रथाओं द्वारा श्राप्त होने वाली सम्पत्ति 
जैसे वेवाहिक, श्राद्ध या अन्य ऐसे ही कऋत्यों के 
परिणाम स्वरूप हस्तान्तरित सम्पत्ति । 
कोई भी विघ हो, समाज के साम्पत्तिक क्तिरण में तीनों अपना 


स्वामित्वांतर 


उत्तराधिकार 


दान 


सामाजिक या धार्मिक 
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प्रभावोत्यादक स्थान रखती हैं और संसार के वर्तेमान वैषम्य के प्रमुख 
ऋरणों में से हैं । लाखों करोड़ों की सम्पत्ति नित्य इधर-उधर हुआ करती 
है, अनेक अनधिकारी व्यक्ति बड़ी-बड़ी सम्पत्ति को प्राप्त होकर अपने 
अवाब््द्धित कर्म तथा दुव्येवहारों द्वारा समस्त सामाजिक समतुलन को 
नष्ट-भ्रष्ट करते रहते हैँ। काई भी बाद हो, समाजवाद या गांधीबाद, 
गेसे भ्रष्टाचार को कभी असंयत नहीं छोड़ सकता, उसे नैतिक नहीं करार 
दे सकता। सम्पत्ति पर व्यक्ति का नेंसर्गिक अधिकार है सही, परन्तु 
इसका यह अर्थ नहीं कि एक का अधिकार दूसरों के अधिकार के अपहरण 
से निर्मित दवा अथवा वह समाज के सम्मिलित अस्तित्व में बाधक हो | 
बस्तुतः, व्यक्तिबाद वही सार्थक समझा जा सकता हे जो सामूहिक 
सामब्जस्य की स्थापना में सहायक दो। 


११४, उपय्रोगिता की दृष्टि से जब हम सम्पत्ति पर विचार करते हैं 
ठा एक महत्त्वपूर्ण प्रश्न यह उपस्थित होता हैं कि आख़िर सम्पत्ति है 
क्या ? गंगा से देश का पानी मिलल है, देश की ऋषि ओर उद्योग-घंधे 
चलते हैं । उसी प्रकार बन पतों से हमें अनंत धनराशि प्राप्त होती है । 
अतः, इन सबको हम प्राकृतिक सम्पत्ति की श्रेणी में लेते हैं। प्रत्यक्त रूप से 
गंगा किसी एक व्यक्ति या बगें की निधि नहीं है, परन्तु अप्रत्यक्ष रूप से 
इस पर सरकार का स्वामित्व तो हे ही | खेर, प्रश्न स्वामित्व का नहीं, 
स्वयं सम्पत्ति के स्वरूप का ही है। आखिर हम गंगा जल को सम्पत्ति 
की श्रेणी में ही क्‍यों लेते हैं। इसीलिए न कि यह लोगों के वैयक्तिक 
या सामूदिक उपयोग में आता है। इस प्रकार गंगा जल हो या सूुष्टि की 
अन्य काइ वस्तु, काई पदार्थ, लोगों के उपयोग में आने से ही वह सम्पत्ति 
अनती है । इसका अथ यह होता हे कि जो वस्तु जितनी ही अधिक उपयोग में 
आयगी उसका उतना ही अधिक साम्पत्तिक मूल्य होगा | आज रुपया क्‍यों सब 

से बड़ा धन माना जाने लगा है १ केवल इसीलिए कि 

सम्पत्ति $ मूल्य इससे अधिक से अधिक लोगों की अधिक से अधिक 
और उपयोगिता आवश्यकता की पूर्ति होती है। इसी बात को यों 
कद्दना होगा कि ज्ञिस वस्तु की जितनी ही उपयो- 

गिता कम होगी उसका उतना ही अधिक साम्पत्तिक मूल्य घटेगा। भोजन 
रखा हो, ओर वह हमारे खाने में न आ सके, खज्ञाना भरा, हो और 
उससे हमारी आवश्यकताओं की पूर्ति न हो, तो फिर उसका मूल्य ही 
क्या रहा ९ उसे हम सम्पत्ति दी क्‍्योंकर मानें ? जरा और आगे बढ़ कर 


सोचिये : एक मनुष्य के पास १०००००) हैं। बह अन्य अनेक प्रकार से भी 
साधन सम्पन्न है । उस आद॑मी को १०) दीजिये; बह इन दस रुपयों की 
क्या कदर करेगा ? उसकी कितनी आवश्यकताएँ पूरी होंगी ? उसके 
कुछ पान-पत्तों भर को भी शायद ये पूर न पढ़ें ? कद्दने का मतलब उस 
लखपति के लिए इन दस रुपयों का कोई साम्पन्तिक मूल्य नहीं | परन्तु 
इन १०) का उस गरीब मज़दर को दीक्षिय ज्ञादिन भर कंडी मेहनत 
करके अपना ओर अपने धाल-बच्चों का किसी प्रकार पेट भरन की फिकर 
में है। १८) उसके लिए एक वहत बड़ी रकम माल्म द्वोते हैं, बडे काम के 
सावित द्वोते हें । अभिप्राय यह कि उन्हीं १०) की एक के हाथ में कीमत 
घटती हैं और दूसरे के हाथ में कीमत बढ़ती हे। इससे सिद्ध होता है 
कि सम्पत्ति का मूल्य बढ़ाने के लिए बखसे लोगों की अधिकाधिक 
आवश्यकताओं की पू्ि हानी चाहिये अर्थात उसका अधिकाधिक विनरण 
हाना चाहिये यह केबल बिकेन्द्रित व्यवस्था में ही संभव हैं । 
संक्षेप में, बेयक्तिक या राष्ट्रीय, प्रत्यक दृष्टि से साम्पक्तिक विस्तार 
के लिए घग्बात्सक विधान एक अनिवाय शत है जहाँ 
सम्पत्ति कन्द्रित ( सृल्यद्दीन ) नहीं विकन्द्रित ( मूल्य- 
युक्त ) दवोती है। 
११६, अस्तु, साम्पत्तिक स्वामित्शवंतर के सम्बन्ध में हमारी दृष्टि सर्वे- 
प्रथम उत्तराधिकार प्रथा पर ही जाती हैं | सम्पत्तियाँ पीढ़ी-दर-पीढ़ी, पिता 
से पुत्र और पुत्र के पुत्र ओर पुत्र के पुत्रः**“इसी 
उत्तराधिकार:. प्रकार इस्तांतर हुआ करती हैं। एक व्यक्ति 
राष्ट्रीय निधि. १०००००) मूल्य की सम्पत्ति का स्वामी था, वह 
विद्वान और पुरुषार्थी भी था। परन्तु उसकी मन्यु 
के पश्चात्‌ उसके एक मात्र, परन्तु सबथा अयोग्य ओर कुमारी पुत्र ने 
सारी सम्पत्ति को ग्रह किया। यहाँ दो बातों पर विचार करना होगा $ 
पहले तो यह कि क्‍या अकेले इतनी बड़ी सम्पत्ति का, प्रस्तुत उत्तराधिकारी 
समाज के समतुलन में अनावश्यक एवं अवाब्छित वषम्य का कारण न 
बनेगा ? साथ ही यह भी देखना होगा कि क्‍या वह इस उत्तराधिकार के 
योग्य है भी या नहीं क्‍योंकि यदि वह अयोग्य है तो वह इस सपरिश्रम 
उपार्जित सम्पत्ति को सुरक्षित ओर विकासमान बनाने के बज्ञाय उसके क्षय 
तथा दुरुपयोग का कारण बन सकता है अर्थात्‌ यह कि अपने खाथ दी 
समाज के सम्मिलित विकास में भी बाधक दो सकता है । चूंकि वैयक्तिक 


सम्पत्ति : केन्द्रित 
खोर विकेन्द्रित 


[ २१८ ] 


स्वामित्व का, प्रत्येक को नैसर्गिक अधिकार होते हुए भी, समात्र के 
सम्मिलित हितों से सम्बन्ध है, अतएवं यह भी पूर्णतः स्वाभाविक हे कि 
उत्तराधिकार पर समाज सतके होकर ध्यान रखे । इसी अभिप्राय को लेकर 
गांधी जी कहते हैं-.“उत्तराधिकार स्वभावतः राष्ट्र की निधि हैं ।? 


११७, उत्तराधिकार प्रथा के वास्तविक स्वरूप को समझने के लिए 
व्यक्ति, कुटम्ब, समाज, और सामाजिक संगठन, हमें तत्सम्बन्धी कई प्रस्‍नों 
पर भी विचार करना होगा। हमने अब तक व्यक्ति के सम्बन्ध में 
निम्तलिखित रूप से विचार किया हूँ : 

(१ ) हमारा सामाजिक संघटन कुटम्व प्रधान होनाचाहिये । 

(२) उसके सदस्य रूपी प्रत्येक व्यक्ति को सम्पत्ति पर वेयक्तिक 
स्वामित्त्र प्राप्त होगा परन्तु उसका सब्म्चालन पारस्परिक ओर सम्मिलित 
रूप से होगा । 

(३ ) सारी अचल सम्पत्तिषाँ परिवार की ही होंगी ओर परिवार की 
समस्त अचल सम्पत्ति अविभाज्य होगी क्‍योंकि संयुक्त परिधार के लिए 
संयुक्त सम्पत्ति का होना अनिवाय है । यह कहना कि कुछ सम्पत्ति परिवार 

लिए संयुक्त हा और छुछ उसके सदस्यां के प्रथक्‌ बेयक्तिक 
उपभाग के लिए असंयुक्त हा, ठीक नहीं दीखता क्योंकि इस तरह नाना 
प्रकर की वेयक्तिक और सामाजिक उलमनें उत्पन्न हो जायेंगी। 
सामाजिक शान्ति शंका में पड़ी रहेगी, परिवार और उसके सदस्यों 
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२, आज संसार, विशेषतः भारतवष, में “क्रंगमेन्टशन आँव, लेण्ड” यानी धरती के 
डुकड़ में बैंट जाने को चिन्ता ब्याप्त है। आर्थिक दृष्टि से धरती के कुछ हृद तक ही डुकड़े 
किये जा सकते हैं, उससे अधिक दुकड़े होने में धरती अनुत्पादक और बेकार हो जाती है । 
भारत आज इस अथविद्दीन बंटवारे के दष्परिणामों में बरी तरह फेस गया है | इस समस्या का 
दूसरे देशां ने भी सामना किया है। फ्रान्स में इस अनंत बँटवारे के कारण खेती अनत्पादक 
सी हो चली थी । ३०% से अधिक उसकी उपयोगिता घट चुकी थी। अन्त में वहाँ कानून 
बता कि २००००० फ्रॉक्स से कम मुल्यवाली धरती का वँटवारा नहीं होगा | जर्मनी में भी ऐसे 
ही कानून बने | डेनमार्क में भौ कानूनन वना कि एक “परिवार की सारी अचल सम्पत्ति, 
अविभाज्य हो |” अतः हम कोई कठिन या विचित्र प्रस्ताव नहीं कर रहे हैं. बल्कि इसके लिए. 
तो हमारे यहाँ शाख्र और प्राचीन परम्परा भी मौजूद हैं । इसे कानूनी रूप से पनर्स्थापित करने 
में दिक्‍क्रत न होगी | 


में सदा संघर्य और सरकारी हस्तज्ञेपों की आवश्यकता बनी रहेगी। 
सुदृढ़ गाहम्थ्य की स्थापना हो ही नहीं सकती । अतएबं हम व्यक्ति और 
परिवार के भिन्‍त ओर अभिन्‍न स्वरार्थों का प्राकृतिक मान रखते हुए सम्पत्ति 
का चल और अचल, केवल इन्हीं दो वर्गों में वांटना व्यवहास्य॑ं 
सममतत हैं | 


(४) प्रत्यक व्यक्ति, अर्थात्‌ सम्पूर्ण परिवार, की सारी अतिरिक्त 
आय, कुछ पूर्व सर्यादित आवश्यक प्रतिशत छुट के साथ समाज के 
अधिकार में चली जाया करेगी । द 


११८, यह बिलऋल स्पष्ट बात हैं कि जो व्यक्त का नहीं वह समाज का 

ह और ज्ञा समाज का नहीं हैं वह व्यक्ति का होगा। उसी प्रकार यद्द भी 

स्पष्ट है कि व्यक्ति समाज से प्राप्त करता है और 

सम्पत्ति कया है ! समाज व्यक्ति से प्राप्र करता है। व्यक्ति की आय 

समाज के अन्य लोगों के सहयोग तथा डझ्सके साथ 

व्यवहार से ही संभव होती है और अन्त में यही बेयक्तिक सम्पत्ति के 

निर्माण में सहायक होती हैं । अधिकांश, बिना दूसरों के साथ व्यवद्दार 

किये किसी व्यक्ति की श्राय अथवा सम्पत्ति का प्र॒इन ही नहीं उठता | 

सोना, मिट्ट', अन्न, बस्तर अथवा कोई भी वस्तु यदि दूसरों के लिए कोई 

मूल्य न रख तो वह सम्पत्ति भी नहीं कही 

सम्पचि सामा- जा सकती। इसलिए दूसरों के साथ व्यवद्दार से 

जिक शब्द दे अपने अथवा दूसरों के लिए न्यूनाधिक परस्पर 

मृल्य रखनेबाली, परिश्रमपूर्चक उपार्जित, वस्तु ही 

सम्पत्ति है । अतणव सम्पत्ति को हम एक सामाजिक शब्द (5008 

(९7775 ) ही मानेंगे। या यों कि सम्पत्ति व्यक्ति के लिए एक सामाजिक 

देन है। परिणामतश, व्यक्ति की आवश्यकताओं से अधिक दवोते ही 
यह स्वतः ज्यों की त्यों समाज के पास लोट जाती हैं । 


११६, इसी अर्थ में हम “आवश्यक आय? ओर “अतिरिक्त आय? को ले 
रहे हें। जो आवश्यक नहीं वह अतिरिक्त होगी ही। “आवश्यक” और 
“अतिरिक्त', दोनों लक्षणात्मक पेचीदगियों से युक्त और व्याख्या के 
अपेक्षित हें | आवश्यक आय का एक अंश यह भी द्वो सकता हे 
जो सम्पत्ति की सुरक्षा ओर आवश्यकतानुसार उसकी वृद्धि में 


[ २२० | 


उपय॒क्त किया ज्ञाय ।' परन्तु परिस्थितियों के बदलते अथवा उपभोक्ताओं 
की संख्या में कमी होते ही वही सम्पत्ति जो आज आवश्यक है कल 
अनावश्यक वन सकती है। अनावद्यक बनते ही वह अतिरिक्त को श्रणी 
में आ जायेगी और कुछ पूर्व सर्यादित आवश्यक प्रतिशत छूट के साथ 
स्वत: समाज की हा जञायेगी। इस प्रकार हम देखते 
“ग्रावश्यक” और हें कि पहले तो सारी अंचल सम्पत्ति संयुक्त परिवार 
“अतिर्क्ति” श्राय की संयुक्त निधि द्वोने के कारण अविभाज्य हे 
दसरे यह कि उसका सारा अतिरिक्तांश समाज के 
पास लौट जाने के कारण बात और भी अनुशासित हो जाती है। संश्लेप 
में नवभारत की योजनाएं साम्पत्तिक स्वामित्व आर उत्तराधिकार की 
स्वतन्त्रता देते हुए भी सम्पत्ति को अधिकांश, समाज के स्वाभाविक 
नियन्त्रण में रखती हैं | बास्तव में चल सम्पत्ति का कुछ वही पूर्व निश्चित 
क्रृंश, परिवार के सदस्यों का अपने स्व॒तन्त्र वयक्तिक व्यवहार के लिए 
आय स्वरूप प्राप्त हाता है ज्ञा परिवार की सम्मिलित आवश्यकताओं से 
फालनतू बचता हूं । 


१२०, उपरोक्त व्याख्या एवं प्रतिबन्धों को ध्यान में रखते हुए ही 

हम उत्तराधिकार के मुख्य प्रशन पर विचार कर 

व्यक्ति, पारिवारिक सकते हैँ । सम्पत्ति का स्वामी कोन है ? इसका उत्तर 

माध्यम द्वारा संपत्ति हमने यही दिया हई कि स्वामी तो व्यक्ति ही है 

का स्वामी हे परन्तु पारिवारिक माध्यम द्वारा । अतेएव उत्तरा- 
घिकार में भी उसी माध्यम का प्रयोग होगा । 


१२१, एक व्यक्ति के चार पृत्र ओर एक पुत्री है। कुछ खत ओर 
बाग, कुछ नकद घन उसकी सम्पत्ति है । पुत्री विवाहोपरान्त दूसरे परिवार 
की सदस्या हो जाती हे, ओर चारों पुत्रों ने पिता 
की समस्त सम्पत्ति को उत्तराधषिकार में प्राप्त 
किया। इसमें चल ओर अचल सारी सम्पत्ति 
सम्मिलित है। अचल सम्पत्ति तो अविभाज्य है ही, नकद घन में से भी 

कुछ साम्पत्तिक सुरक्षा ओर पारिवारिक खर्च ( जेसे विवाहादि, दान-घर्म, 

१, जो सम्पत्ति, आय, अथवा धन वृद्धि के लिए उपयुक्त की जाय उसे पूंजी को अणों में 
लेना होगा परन्त यहाँ पूंजी और सम्पत्ति के इन लाक्षणिक भेदों' पर ध्यान न' देकर हम 
फ़िलडद्ाल सम्पत्ति शब्द को उसके व्यापक भअ्र्थां में दी ले रहे हैं | 


अचल सम्पत्ति 
की सीमा 


बहन का दहन इत्यादि) में लगेगा। परिणामत:ः, एक-एक व्यक्ति को 
अलग-अलग यदि लेना ही हुआ तो एक सीमित अंश में ही नकद घन 
प्राप्त दोगा। इन चारों पत्रों में से दा के ही पुत्र हुए । परिणासतः, परिवार 
की कुल तत्कालीन सम्पत्ति के ये दो दी उत्तराधिकारी होंगे। इस प्रकार 
हम देखत हैं कि संयक्त सम्पत्ति का उत्तराधिकार भी संयुक्त होता है । 
हाँ, यह प्रइन अवश्य खड़ा द्वाता हैं कि क्‍या ४ पुत्रों वाली १००० बीचे 
जमीन दा पुत्रों के लिए बहुत अधिक तो न सिद्ध द्वोगी ? ओर साथ ही 
साथ यह भी प्रश्न है कि क्या परिवार के बतंमान सदस्य इतनी बड़ी 
सम्पत्ति का सरुव्यवस्थित व्यवहार कर सकेंगे ओर कर भी सकें ता क्‍या 
यह समाज में अवाजिछत बेपम्य उफ्स्थित न कर देंगी ? 


१२२, हम कह चके हैं कि सारी अतिरिक्त आय निरिचत छूट के 
साथ ॥ है। अतएव बेपम्य का प्रश्न कोइ विशप सहृत्त्व नहीं 
रखता | हाँ, यह अवश्य हू कि क्‍या सदस्यों को 

विशाल अचल अपयांप्र संख्या के कारण सारी सम्पत्ति का समुचित 
सम्पत्ति के लिए प्रबन्ध असम्भतव ता नहों हा रहा विशयतर: 
पर्यात सदस्य संख्या इसलिए कि पारिवररिक अचल सम्पत्ति को प्रत्येक 
आर समाज व्यवस्था दशा में अविभाज्य रखना ही हितकर है. बरशरतें कि 
सारी सम्पत्ति दी लावारिस द्वाकर पूण रूपेण समाज 

के अधीन न हो जाय | पारिवारिक सम्पत्ति में विभाजन का हम सिद्धान्त 
ही नहीं उपस्थित करना चाहते क्योंकि यदि समाज का विभाजन का 
अधिकार प्रदान किया ज्ञाता हूं ता सिद्धांततः वह व्यक्ति का भी प्राप्त दोना 
चाहिय । परन्तु चंकि साम्पत्तिक सुरक्षा ओर इसके विकास का उत्तर- 
दायित्व समाज पर भी है, अतएब उपराक्त व्निवाये परिस्थिति में समान 
को हस्तक्षप करना ही हागा। इसके लिए व्यावद्यारिक यही हागा कि 
पारिवारिक सम्पत्ति पर पारिवारिक स्वामित्व को अविचल बनाये रखते 
हुए भी समाज्ञ उपयुक्त व्यक्तियों को उसमें सहयोग ओर उसके पारिणा- 
मिक्र लाभ का आदेश दे। एसा आदेश समाज ओर पारिवारिक 
सदस्यों के सम्मिलित परामश से हीं दिया जाना चाहिये ताकि वह ताना- 


१, निःसन्‍तानों के लिए दत्तदक्न व्यवस्था मो इसी रघल पर मान्य होती है 
२, दसने अनी राज आर समाज का विभेदात्मक विवेचन नहीं किया हैं अत्णय सबके 
लिए व्यापक अर्था में इस समाज शब्द का ही प्रयोग करते आ रहे हैं | 


[ रर० | 


शाही हुकूमत का रूप न धारण कर ले ओर व्यक्तियों के स्वाधिकार पर 
थझाधवान हान लगे 

इसी प्रश्न का दसरा पहल यहद्द हैं कि यदि किसी परिवार का कोइ 
सदस्य न्‍्यायतः और कारण सहित परिवार से अल्नग होकर स्वतंत्र 
अस्नित्व कायम करना चाहता हैं ता उस॑ आधारभूत आवश्यक अचल 
सम्पत्ति कहाँ से मिले या यह भी कि यदि किसी पारिवारिक सम्पत्ति के 
लिए आवश्यक संख्या से उक्त परिवार के सदस्य अधिक हो जाते हें तो 
उनके लिए प्रृथ्यी या अन्य प्रकार की अचल निधि कहाँ से आये ९ 

हमने अभी ऊपर कहा है कि समाज अपने सदस्यों के सुख-समृद्धि 
के लिए उत्तरदायी है । समाज को अपन सावेजनिक सत्रों से ऐसे व्यक्ति 
आर परिवारों की स्थिति कायम करने में सहायता देनी होगी। ऊपर 
कहा गया है कि परिवार की सदस्य संख्या कम हो जाने से वह उम्र 
परिवार के लिए अनावश्यक हो जायेगी यादवी समाज की हो जायेगी । 
ऐसे हा सत्रों से समाज की सक््वंजनिक निधि का निर्माण द्ोता हे | ऐसी 
ही सार्वजनिक निधियों से समाज अपने व्यक्ति ओर परिवारों की सहा- 


यता करेंगा । 
पिछले स्थलों में हमने मंगरीौठ का उल्लेख किया है। बस्तुत, सारे 


गाँव की सारी अचल सम्पत्ति का उसी प्रकार सम्मिलित और सहयोगी 
रूप से व्यवहार होना चाहिये, फिर सारी पेचीदगियाँ अपने आप दर हो 
जायेंगी | यहीं विनोबा के भू-दान-यज्ञ का महत्त्व प्रकट होता हे,--गाँव 
की सारी जमीन सारे गाँत की है यानी कोई बे-जमीन रह ही नहीं 
सकता | यों भी वन, चरागाह, तालाब, भील, नहरें, कुए श्रादि तो सादवें- 
जनिक होन ही चाहियें, हांते मी हैं । 
अब रह जाता हैं प्रश्न चल सम्पत्ति का | संयुक्त परिवार के अस्तित्व 
मात्र के लिए संयुक्त सम्पत्ति होनी ही चाहिये और यह उसी समय संभव 
होगी जब कि वह अविभाज्य हो। परन्तु चल सम्पत्ति के सम्बन्ध में ऐसा 
नहीं कहा जा सकता, वरना बयक्तिक स्वामित्व का सारा दृहृश्य ही विफल 
हा जायेगा। हमें उत्तराधिकार के इसी अंश को 
चल सम्पत्ति और देखना है। मान लीजिये एक व्यक्ति की साम्पत्तिक 
वेयक्तिक बचत आय ५००) मासिक है। उसके चार पुत्र ओर एक 
पुत्री है। अथात्‌ परिवार में माता-पिता को लेकर 
कुल सात सदस्य हुए | इसमें से परिवार की जीवनावश्यकताएँ, साम्पत्तिक 


सुरक्षा और विस्तार मध्ये २००) निकल जाते हैं | यद्दी ३० ०) “आवश्यक 
आय हुई ओर शोष २८०) “अतिरिक्त आय” | इस अतिरिक्त 
आय?” का २५१८ परिवार को छूट मिलती हैं| इस ४०) में से वरावर-वरावर 
अथवा, माता-पिता की स्वीकृति से, न्यनाधिक, प्रत्यक सातों सदस्य के 
हिस्से में आता हैं । ग्रह वेयक्तिक बचत है और यही वेयक्तिक उत्तराधिकार 
की समस्या उपस्थित कर सकती हैँ | 


2 या ता जब हम “आवश्यक आबः पर विचार करंगे तो बढ़ीं उसके अन्तर्गत आने- 
वाले मर्दा पर बिचार करेंगे। प्रन्‍्त झ्रहाँ रप्ट्र कर हो देना है कि हम प्रचलित आर्थिक 
विचारों का किध करते हुए नी साम्पत्तिक सुरक्षा और उसके विकास को नो आकऋ्रयक मदर 
अर्थात्‌ आवश्यक आय के अन्तर्गत ले रहे हैं क्‍योंकि सम्पत्ति को सुरक्षित और विदासमान न 
बनाया गया ते वढ़ यही नहीं कि आगे चल कर पारिवारिक आवश्यकताओं को पूतिर्मे भीं 

मथ् हा जायेगी बल्कि यह भी कि सामाजिक ओर शट्ट्रीय विकास में नी दाघा प३ुच सकतो 
है; हमने अनी “अन्टछ और अ्रिन-अन्टर--दो प्रकार की आय का जिक्र किया है। 
धअन्डः अर्थात्‌ अजितश और अन-अन्दस अर्थात्‌ अनुपाजित , परन्त ध्यान रहे हम 
उपाजित ओर अनपाजित का प्रयाग ने फरके आय का आवश्यक और अलिगिनिए--हन्हों 
वर्गों में थॉट रहे हैं; इस बात पर विशेप्र 'बान रखना है क्योंकि दुछ्ध अबशानियों ने 
“अन-अन्टर आब पर ही समान या राज का अधिकार बतलावा है। परन्त यह नी ना सम्नप्र 
है कि अनुपाजित आय भी व्यक्ति को आवश्यक आय हो । एछक्क व्यक्ति परिध्म और उद्योग- 
पृक्क ५०) कमाता है। यह हुई उसकी उपाजित आय । साथ ही साथ उसने कुछ घन अथवा 
साथन या कृषि के लिए दा बल किसी दूसरे व्यक्ति का दे रकख हैं जिस अन्त्रेस्टमेन्ट” या लागत 
कहेंगे | इसे लेकर दूसरा व्यक्ति स्वपरिश्षम द्वारा जा आय करता है वह तो उसकी अजित आय 
हुईं | परन्तु इसमें से लागत लगाने या उधार देनेवाले को ५०) आय रूप प्राप्त दो तो यह 
उसकी अनुपाजित आय होंगी | परन्तु हम देखते हैं कि उसकी आवश्यकताएँ ७५) की हैं जिसकी 
पूति वह उपाजित व अनुपाजित, दोनो को मिलाकर करता है। अतण्व कहसा तो यही होगा 
कि उसकी “आवश्यकर आय ७५) है और २५) उसकी अतिरिक्त आयः हुईं। परनत यदि इम 
आवश्यकः और अतिरिक्त के बजाय उपाजितः और अनपाजितः के भेद से व्यक्ति और 
समाज ( यथा राज ) के अधिकारों का निणय करंगे तो विवाद उत्पन्न हो सकता है। यह दूसरी 
बात है कि किसी व्यक्ति को उधार देने या लागत लगाने का कहाँ तक अधिकार है । इसका 
भी निर्णय करना होगा | इसी प्रकार उपाजित आय की बात है। एक व्यक्ति विशेष याग्यन्ना 
था विशेष साधनों से य॒क्त होने के कारण स्वपरिश्रम द्वारा ५००) मासिक कमाता है। उसकी 
आवश्यकताएँ १००) मासिक ही हैं। क्‍या ४००) अति मास जो उसके पास एकत्र हो रहे हैं 
शक बड़ी सम्पत्ति के रूप में बदल कर साम्पत्तिक वेंपम्य का प्रश्न न उपस्थित करेंगे ? कहने 
का अभिप्राय “उपाजित»? और अनपाजितः के भेद से कार्य करने में पेचीदगियाँ उत्पन्न हो रही- 
हैं। पहले तो यदी निर्णय करना होगा कि हम उपाजित किसे कहें ? जिसके उपाजन में साक्षात्‌ परि- 
अम लगे ? तो क्या व्यवसाय की नानारूपी वृदत्‌ आय ओर पस्तर्का पर प्राप्त होनेवाली (एछ २२४ पर) 


[ २२४ ] 


पहने तो यह कि वैयक्तिक बचत हो दी क्यों ? दम यह नहीं: चाहते 
कि समाज पंगु और निरीह व्यक्तियों का भुण्ड मात्र हो ओर समाज 
उनके रोटी और धोती की समस्या को सुलमाने में उन्नति ओर च्त्थान 
के अन्य महत्वपूर्ण प्रश्नों का छोड़ बैठे । अत्येक व्यक्ति को पारिवारिक 
माध्यम द्वारा अपने परिश्रम और पुरुषार्थ के बल पर सम्पन्न ओर स्वाव- 
लम्बी होना चाहिये | सम्पन्तता ओर स्वावलम्बन की दृष्टि से उसके पास 
जीवनावश्यकताओं की पूर्ति के उपरान्त समय-हुसमय के लिए साम्पत्तिक 
सब्बय होना ही चाहिये । संयुक्त परिवार के सदस्य होने के नाते वृद्ध ओर 
श्रम के अयोग्य माता-पिता का पालन-पोपण सन्तानों का कतेव्य अवश्य 
है फिर भी यदि इन वृद्धात्माओं के पास अपनी बैयक्तिक कही जानेवाली 
कोई निधि है तो इससे बढ़ कर क्या हो सकता है? वृद्धावस्था को. 
छोड़िये, युवाबस्था में ही यदि कोई विपत्ति आ पड़ी तो भी पारिवारिक 
संरक्षण को क्रियाशीलता अथवा निष्कियता के अ्त्तिरिक्त स्व॒तन्त्र रूप से 
ही सुरक्षित घन काम आ सकता है। पुत्री को लीजिये । विवाद्दोपरान्त॑ 
वह किसी अन्य परिवार की सदस्याद्दोने जा रही है । बेचारी परिवार की 
चल सम्पत्ति का उपभोग वी कर ही नहीं सकती परन्तु उसे नये जीवम में. 
स्थापित करने के लिए परित्रार ने क्या सहायता दी ? यही उसका दहेल 
होगा और उसके नव जीवन का सद्दायक वन सकता हे। 


परिवार के सदस्यों की संख्या बढ़ गई है। प्रस्तुत साधन में एक साथ 
वाह होना कठिन द्वो रद्या है। एक या अनेक व्यक्तियों को अलग होकर 
स्वतन्त्र रूप से जीवन व्यापार शुरू करना है। पारिवारिक सहयोग और, 
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रूप से ही विचार क्रिया जायेगा। सम्प्रति, इमासा उद्देश्य, आवश्यक और अतिरिक्त आय 
से दी सिद्ध होगा | ह | 


१, विवादषगन्त पुत्री का नाता पिता की चल और अचल सम्पत्ति से दूठ कर पति के 
परिवार से जुढ़ जाता है। परन्तु पुत्री यदि स्वयं उचित और आवश्यक समझे तो अब तक्‌ 
अपने हिस्से का धन अपने साथ ले जा सकती हैं। यही उसका दहेज होगा । परन्तु इसके लिए 
पति की ओर से कोई दवाव मान्य नहीं दो सकता। यदि पति के परिवार में उसे जीवन के निश्चल 
साधन प्राप्त हो रदे हैं और वह स्त्र्य पिता के यहाँ से धन लें जाना अनावश्यक सममती हैं तोः 
वह सहर्ष छोड़ जा सकती है। हाँ, यदि उसकी इच्छा और आवश्यकता के विपरीत भी पिता 
के यहाँ से उसे उसका हिस्सा प्राप्त नहीं हो रहा है तों पति वालों का द्वी दवाव नहीं, रद्र 
समाज का नी हस्तक्षेप कार्य करेगा | 


सद्दायता तो उसे प्राप्त होगी ही, परन्तु अपनी निजी सम्पत्ति होने के 
कारण काय आर भी सुगमता आर सरुचिपृतरक प्रारम्भ किया ज्ञा सकता 

इसी प्रकार अनेक्रों बातें हैं जा व्यक्तिगत बचन की प्रेरणा करनी हैं । 
यदि व्यक्तिगत बचन है तो उसका उत्तराधिकार अथवा बेधानिक स्त्रामित्वा- 
न्तर भी स्वाभाविक ही दहागा क्योंकि जो तक एक के पक्त में आता हैं 
वही दूसरे का भी समर्थन करता हैं । 


१२३, व्यक्ति की यही व्यक्तिगत बचत उसकी सन्‍्तानों को, 
उत्तराधिकार में, परिवार के संयुक्त उत्तराधिकार के अतिरिक्त, प्राप्त हाती है । 
न्यायतः यह बचत भी सन्‍्तानों में समान रूप से 
वेयक्तिक बचत और बेंट ज्ञानी चाहिये, परन्तु डचित ओर आवश्यक हो 
उत्तनधिकार ---- तो माता-पिता इसके वितरण में स्वेच्छा का प्रयोग 
धमिताक्षर' और 'ठाय कर सकते हैं | इस प्रकार दम देखते हैं कि हमारी 
भाग? का सुमिश्रण उनराधिकार व्यवस्था में दाय भाग! और “मिता- 
क्र, दानोंका उन्‍्क्ृष्टतम रूप से समावेश हा 
जाता है जा अत्यन्न सरल, सवाध और व्यावहारिक रीति भी है | दम 
दावे के साथ कह सकते हैं कि साम्पन्तिक उत्तराधिकार का इससे बज्ञानिक 
तरीका कोइ दूसरा हो ही नहीं सकता । वास्तव में हमारा लक्ष्य भुतः 
भविष्य ओर वतंमान को ध्यान में रग्बते हुए एक सुम्बी आर सम्रद्धिशाली 
एवं संघर्यहीन समाज की स्थापना पर ही है ओर हमें विश्वास हे कि यह 
उसका श्रष्ठतम उपाय हैं । 


अब उत्तराधिकार सम्बन्धी अन्य दा चार प्रशनों पर विचार करना 
ओर शेप रह जाता है । 


१२४, व्यक्ति को साम्पत्तिक स्वामित्व का लाभ प्राप्त होन के कारण 
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१, इस दशा में पारिवारिक सम्पत्ति का प्रस्त उपस्थित होगा। सबसे पहले तो पारिवारिक 
सम्पत्ति अविभाज्य होने के कारण परिवार छा जाने का अनावश्यक प्रलोनन हों ने होगा 
अस्तु, सदस्यों के अलग हो जाने के उपरान्त हु भी पारिरिक सम्पत्ति के साथ वैंबा रहगा 
वही उसका स्वामी होगा | परिवार छोड़ने पर के बाध्य न किया जायेगा और परिस्थिति-बश' 
जो छोड़ेगा उसमें सबसे पहला वहीं होगा जो अलग जीवन आरम्भ करने में सर्वाधिक 
समर्थ होगा | 

१५ 
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उसे आत्म विश्वास, आर्थिक निश्चिन्तता एवं जीवन संघर्ष में बल प्राप्त 
हाता है । यदि उसकी सनन्‍्तानें उत्तराधिकार से 
उत्तराधिकार वैयक्तिक वंचित कर दी जायें तो यही नहीं कि व्यक्ति का 
सम्पत्ति की एक साम्पत्तिक स्वामित्व अरथेहीन वन जायेगा बल्कि 
अनिवाय॑ शर्त है यह भीकिलजोंविता को प्राप्त हे उसके पुत्र उससे 
वंचित रह जायेंगे अथांतू आर्थिक निश्चिन्तता 
समाज का गुण न रद्द जायेगी। संक्षेप में, उत्तराधिकार वेयक्तिक सम्पत्ति 
की अनिवाये शर्ते है। यह दिखलाया जा चुका है कि हमारा साम्पत्तिक 
स्वामित्व जैयक्तिक परन्तु परिवारगत है। अतएव विदेशों के समान यहाँ 
उत्तराधिकारी की आयु का प्रश्त कोइ महत्त्व नहीं रखता | यहाँ परिवार 
का प्रत्यक सदस्य पारिवारिक उज्यम में संयुक्त रूप से काये ओर उसके 
उपभोग का अधिकारी है | जब तक वह परिवार का सदस्य है पारिवारिक 
काय में उसे सक्रिय भाग लेना होगा, पारिबारिक स्वा्थों की रक्ता करनी 
है। हीगी। युवा हो या वृद्ध, पारिवारिक मर्यादा के अन्दर ही चलना होगा। 
अतएव उसकी आयु से उत्तराधिकार के पूर्ण या पश्चात्‌ , दोनों परिस्थितियों 
में कोइ विशेष परिणामजनक अन्तर नहीं पड़ता । उत्तराधिकार से उसकी 
आयु-जनित राष्ट्रीयवा और निष्क्रियता का कोई विशेष सम्बन्ध नहीं और 
न यही बात है कि उसके उत्तराधिकार के कारण समाज में किसी 
कह साम्पत्तिक उल्नट-फंर या चउतार-चढ़ाब का प्ररन उपस्थित 
होता हैं । 


१२५, हम कह चुके हैं ओर अभी और अधिक विस्तार से कहेंगे 

कि जीवनावश्यकताओं की पूर्ति के लिए काय करना 

जीवनावश्यकताओं ही होगा। गांधी जी कहते हैं--“ज्ञो बिना कमाये 

की पूर्ति के ल्लिए खाते हैं वे निश्चय ही चोरी करके खाते हैं।” * 

कार्य करना इस वात पर विचार कीजिये कि एक व्यक्ति स्व॒परि- 

आवश्यक है श्रम द्वारा १००) मासिक की आय करता है जो 

उसके परिवार के लिए बिलकुल पूरा है। वह बीमार 

पड़ गया, उसकी देनिक कमाई बन्द हो गई। उसके पास न कुछ बचता 
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था, न बचत है । अब उसे दबा-दारू या भाजनादि कैसे प्राप्त हो १ क्या वह 
पादिवार समेत किसी सामाजिक वारिक में दाखिल हो जाय ? तो क्या इस 
प्रकार समान्न के लाचारों के लिए सरकारी बारिके ओर उनकी भरती तथा 
मुक्ति का जटिल व्यवस्था का वाक भी ढोत चलना पड़ेगा १ हम ऐसी 
किसी भी व्यवम्था को सामाजिक सुदृदता का द्यातक नहीं मानते जिसके 
सदस्य स्वावलम्बन के बजाय सामाजिक राशन! या सरकारी भरता! 
( 70065 ) पर ही जी सकें। इसलिए हमने व्यक्ति को साधन युक्त 
बनाने के साथ ही साम्यन्तिक स्वासित्व का अ्रधिकरार प्रदान किया है ताकि 
वह निरिचन्त होऋर जीवन-संघ्र्ष के कार्य कर सके । इसी वात के दूसरे 
पहल पर ब्रिचार कीजिये। उपराक्त व्यक्ति चार छोट-छाटे बच्चों को 
छाड कर मर गया। यदि उसके पास कोड सम्पत्ति नहीं रही ता सवभावत: 
बच्चों का सरकारी अनाथालय में भरती करना हागा। परिशामतः, 
स्व्रावलम्बन के बन्नाय समाज में निरीहता का उदय होगा ग्क् - सारा 
सामाजिक विकास मारा जायगा। साथ ही साथ समाज्ञ को ऐसी अनला- 
बहयक अिम्मदारियों के बाक के कारण तबिकास के अन्य श्षृत्रों में स्वनन्त्र 
ओर समर्थ हाऋर कार्यशील हान का अवसर ही नप्राप्र हा सकेंगा। 
अभिप्राय यह कि सामाजिक व्यवस्था को सत्य और स्वगामी बनाने के 
लिए भी पृत्र कथित साम्प्रत्तिक स्वामित्व और उत्तराधिकार की व्यवस्था 
करनी हागी। हाँ, यह वात अबशइ्य है कि समाज को देखना होगा कि 
प्रत्येक परिवार और उसका प्रत्यके सदस्य साधनयक्त और का्येशील हे, 
अन्यथा समाज् में मुफ्लखोरों ओर निख्रद्ट मठाधीशों की सष्षि 
तथा “चार वृत्ति” (बिना कम्ाइ के भाजन प्राप्ति ) का संस्कार 
द्वोगा । 


१२६, परिवार और उनके सदस्यों को साधन युक्त एवं क्रियाशील 
रखना समाज का उसी प्रकार उत्तरदायित्व हे जैसे परिवार की अनावश्यक 
सम्पत्ति पर अपना अधिकार सममझता। किसी परिवार के फालतू साधन 
आर सम्पत्ति का सदुपयोग करने के लिए जैसे समाजञ्ञ अन्य व्यक्तियों को 
कार्य एवं सहयोग पूर्ण श्रम द्वारा उसका लाभ लेने का आदेश दे सकता हें, 
व्यवस्था कर सकता है, उसी प्रकार समाज यह भी कर सकता है कि यदि 
किसी परिवार में ५० बीघे जमीन की आवश्यकता है और उस परिवार 
के पास कुल २४ वीघे हीं हैं या ४००) मासिक आय की आवश्यकता है 
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और उसकी मासिक आय २००) रु० ही है तो शेष साधन और उद्योगों 
की उस परिवार के लिए व्यवस्था करे। यहाँ 
सदस्यों को साधन यह आवश्यक नहीं कि ऐसे परिवारों की सम्पत्ति 
युक्त करना, उनकी ही बढ़ाई जाये। तरीका यह भी हो सकता है कि 
साम्पत्तिक व्यवस्था यदि परिवार के एक या अनक सदस्य स्वतन्त्र रूप 
करना; समाज का से ज्ञीबन व्यापार में लग सकते हें तो उन्हें 
उत्तरदावित्त. हैं आवश्यक ओर सामूहिक सुविधानुसार परिवार 
से अलग भी साधन युक्त बनाया जा सकता हे परन्तु 
यदि एक माँ के सात छोटे-छोट बच्चे हैं और दूसरा कोई वयस्क प्राणी 
उनकी सहायता के लिए नहीं है और थे इतना साधन ही है कि इन सब- 
का भरण-पोपण एवं सुख-सॉरभ का विधान हो सके तो यहाँ परिवार की 
साम्पत्तिक स्थिति का बढ़ाना, नय साधनों से युक्त करना, नये रास्ते, नये 
उद्याग, तथा नह व्यवस्था से उन्हें उसी पारिवारिक छाया ओर मसयांदा में 
सम्पन्न बनाना होगा। व्यक्तिगत लेन-देन को चालू रखते हुए भी उत्तम 
यही द्वागा कि व्यक्तियों के बड़े-बड़े आथिक मसले ग्राम पंचायतों के 
माध्यम से ही हल किये जायें, विशेषतः इसलिए कि व्यक्तियों की ये 
सारी लेन-देन इस तरीके से चलें कि उनका न तो उत्पादन और साम्पत्तिक 
विकास पर असर हो और न उनके परिणाम में. साम्पत्तिक विभाजन की 
समस्या खड़ी हो । 

१२७, यथ सारी बातें पढ़ने में पेचीदा माह्स होती हें परन्तु व्यवहार 
में सरल हैं वशर्तेकि इस प्रकार की काये क्षमता समाज को ग्राम पंचायतों 
के माध्यम से प्राप्त हो । ग्राम पंचायतों का अथ है गाँववाले न कि पेचीदा 
पद्धतियों से चुन हुए दो-चार विशेष प्रतिनिधि या सुखिया । गाँवबालों का 
अनिवार्य धर्म होगा कि गाँववाले काम करें ओर साधनयुक्त रहें। साधन 
दीन तो काई रहन ही नहीं पायेगा, किसी भी दशा में,--लोंगों को 
साधनयुक्त रखना समाज की एक प्राथमिक जिम्मेदारी होगी। यदि. 
कोई पंचायत इस कार्य में असमर्थ हुई तो दूसरी या केन्द्रीय पंचायतों से 
सहायता मिलेगी। रही काम करने की बात, सो 
हमारा निरिचित मत है कि सुरुचिपू्वेक काम करके 
सुखी रहने से कोइ भी वंचित नहीं रहना चाहता ।' 
परन्तु यदि कोई किसी कारण विशेष अथवा 
असामाज़िक वृत्तियों के कारण काम से वंचित रहता. 


पारिवारिक उद्यम में 
सभ्रम रहनेवात्ा 
व्यक्ति ही परिवार 
का सच्चा सदस्य हे 


डी हैं तो समाज के साम्पत्तिक समतुलन पर कोई परिणाम जनक 
प्रभाव नहीं पड़ता। परन्तु ऐसी गुंज्ाइश ही क्यों हो ? इसके 
लिए ऊपर कहा गया है कि परिवार का वह्दी सच्चा सदस्य है जो पारिवारिक 
कार्य और उत्पादन में परिश्रम एवं सहयोगपूर्वक भाग ले। इसलिए 
प्रत्यक व्यक्ति का कार्ययुक्त रखने के लिए पारिवारिक दबात्र भी हें। 
परिवार के ऊपर समाज्ञ की भी आँख है । इसलिए अत्यन्त असाधारण 
परिस्थितियों को छाड कर काइ व्यक्ति वकवार या निरचट् नहीं रह सकता | 
१२८, स्वासित्वान्तर का दसरा रूप दान और बसीयतनासा हा सकता 
जब तक सम्पत्ति पर बयक्तिक स्वासित्व को असमान्य नहीं किया जाता 
दान ओर व्सीयतनास के श्रधिकार को भी व्यक्ति 

दान श्रीर से छीनना असम्भत्र आर अव्यावहारिक है| अनण्य 
बमीयतनामा..प्रद्न यही रह जाता हैं कि दान आर बसीयतनार्मो 
के द्वारा समाज में वेश्याओं तथा निखट मठ।धाशों 

के समान अ्रवाओ्छित तथा अनुन्पादक प्राणियों की सष्टि तो नद्ीं हा रही 
हैँं। अतः यह स्पष्ट हाना चाहिय कि दात का पात्र कान है १ जो उन्तरा- 
घिकार बर्ग में आते हैं. उन्हें बिना किसी विशेष कारण के दान अथवा 
बछघीयत प्राप्त करन को आवश्यकता ही क्‍या? पएिर तो बात यही बनती है 
कि जा उत्तराधिकार क्षत्र से पर और कायशील प्राणी हैं उन्हें दी दान या 
वबसोयत का लाभ प्राप्त होना चाहिय। इस वर्ग में दूर के रिश्तेदार, 
विद्यार्थी बगें, घार्मिक, सामाजिक तथा शिक्षण संम्धाएँ आदि आ सकती 
हैं। इस प्रकार साम्पन्तिक स्वासित्त और उसके पारिणामिक हेर-फेर को 
मानते हुए हम साम्यवादी समानता का दावा भले ही न कर सकें परन्तु 
यह बात तो स्वयं सिद्ध हैं कि थाड़ी बहुत जो बेपम्यता हे भी वह विलकुल 
प्राकृतिक ओर सामाजिक स्वार्थों के अनकूल है, 

साधन और समृद्धि कम से कम अनुत्पादक ता हैं हीं नहीं । वास्तव में 
साम्यवादी बंटवारे से हमें साम्यवादी बँटवारे से अधिक प्रत्यक व्यक्ति 
अधिक जरूरी-- को सुख-सम्ृद्धि के अधिकाधिक साधन ओर 
सरकारी. हस्तक्षेप अधिकाधिक अवसर प्रदान करन की आवश्यकता 
सामाजिक ख्तंत्रताः हैं। इसके लिए यह आवश्यक होगा कि समाज की 
का शज्ञु उत्पत्ति बढ़ाई जाय । भले ही इस प्रकार व्यक्ति- 
व्यक्ति में नपी-तुली समानता न हो सके क्योंकि 

१. सामाजिक उत्पत्ति की व॒द्धि पर विचार करते समय हमें दा प्रमुख बातो पर ध्यान (पृष्ठ २३० पर) 
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केवल साम्यवादी समानता के नाम पर हम “सम असम्पन्नता? सात 
नहीं लेना चाहते। थोड़ी बहुत विषमता ही क्‍यों न हो, लोग सुखी और 
सम्पन्न तो हों । विशेष बात तो यह है कि हमें जितना ही अधिक नपी- 
त॒ली समानता का शोक बढ़ेगा उतना ही सरकारी हस्तक्षेपों की आवश्यकता 
हागी आर सरकारी हस्तक्षेप सामाजिक स्वतन्त्रता का परम श्र है। 


१२६, इस प्रकार उत्तराधिकारी वर्ग को जब तक कि कोई 
असाधारण बात न हा, दान ओर वसीयत के उपभाग से वंचित कर देने 
के कारण सम्पत्ति वहीं ज्ञायेगी जहाँ कि उसकी आवश्यकता है | हम कोई 
आदर्श या काल्पनिक बात नहीं कर रह हैं, हमारे सारे प्रस्ताव बिल्कुल 
व्यावहारिक और प्रचलित परम्पराओं के संयत और सुसंस्कृत रूप मात्र 

हैं। अस्तु यहाँ एक वात यह सममने की हे कि 

सासपत्तिकवोजना में व्यक्तियों में से अधिकांश लोग किसी न किसी 
नवभारत का शआञात्यं- परिवार के सदस्य ही होंगे ओर परिणामतः उसके 
तिक ध्येय--व्यक्ति अधिकारी भी होंगे। उन्हें पारिवारिक सुखोपभाग 
समाज के लिए के साथ ही सामाजिक संरक्षण भी प्राप्त होगा ही । 
क्रियाशील रहे एसी दशा में जब कि बात असाधारण न हो, 
उन्हीं के माता-पिता या संरक्षक उन्हीं को दान या 

बसीयत करेंगे, तुलनात्मक दृष्टि से इसकी कम सस्भावनाएँ हैं | फिर 
अधिकांश यही होगा कि दान और वसीयत अपारिवारिक सूत्रों को 
प्राप्त दा । अपारिवारिक सूत्रों का अथ यह है कि पात्र या तो किसी दूसरे 
परिवार का सदस्य या कोई सावजनिक संस्था या मद होंगा। सम्पत्ति 
की प्रस्तुत याजना में यह स्पष्ट किया जा चुका है कि सारी अतिरिक्त 


रखना होगा--एक तो यह कि कहां भी, किसी भी स्थान पर उत्पत्ति हो, वह आवश्यक और 
अतिरिक्त को पकड़ में रहने के कारण समाज में अनावश्यक विषमता उत्पन्न कर ही नहीं 
सकती । दूसरे यह कि नवभारत को उत्पादन व्यवस्था और साधनों के अन्तर्गत सम्पत्ति में 
स्वच्छचन्द और गुणात्मक वृद्धि हो ही नहीं सकती । 
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आय समाज की है जिससे दाता और पात्र, दोनों भिन्न हैं। ऐसी दशा 
में दान देन या लेनवाले का जब तक कि सम्पत्ति की, यथार्थतः, आवश्यकता 
न हो सम्पत्ति में कोइ आकर्षण ही न होगा | फल यद्द होगा कि दान और 
बसीयत का एक बहुत बड़ा अंश साबंज्ञनिक सूत्रों को प्राप्त हो जायेगा। 
ओर नवभारत का यही आत्यन्तिक ध्यय हैं. क्रि व्यक्ति समाज के लिए 
आर कबन समाज के लिए ही क्रियाशील रहे। यदि ऐसा नहीं है तो 
हमारी सारी साम्पत्तिक योजनाएँ व्यर्थ हैं । 


१३०, साम्पत्तिक स्वामित्वान्तर का तीसरा रूप वैवाहिक और अन्य 

सामाजिक प्रथाएँ हैं। इसमें से वेब्राहिक को छोड़कर शेव सारी प्रथाएँ 

व्यबरहारतः दान और वसीयत की कोटि में ही 

वैवाहिक तथा अन्य आ बजाती हैं । अतर्व इस सम्बन्ध में हमें सम्प्रति 

सामाजिक स्वामित्वांतर कुछ अधिक नहीं कहना है । बेवादिक स्वामित्वान्तर 

के सम्बन्ध में भी हम आवश्यक उल्लेख कर चुके हैं | 

१३१, अब एक प्रदन रह जाता हैं “ख्री-यन” का | स्वभावतः इसका 

बहुत बड़ा महत्त्व हैँ। इसमें एक प्रकार की पत्रिन्रता का समावश हो गया 

हैं। वास्तव में जब तक कि ख्त्रियाँ सम्पृगातः स्वतंत्र 

“ज्री-घन”. और स्वावलस्थी न हो ज्ञार्य “सत्री-यन” की मद्दत्ता 

रहेगी ही। “स्री-धन” एक एसी निधि हैं जो 

समाज की साम्पत्तिक उलट-फर में नहीं, आपद्काल में आत्मरक्षा के हो 

काम आ सकती हे । यह अधिकांश चल सम्पत्ति से ही निर्मित होता है 

ओर होना भी इसी से चाहिए क्योंकि व्यक्ति की सारी अचल सम्पत्ति 

परिवारगत, संयुक्त ओर अविभाज्य है, उसे “सत्री-धन” में परिणत ही क्‍यों 
कर किया जा सकता है ९ 

१३२, अब अन्त में कुछ विशेष बातों को स्पष्ट कर देने की 

जरूरत है :--- 

ऊपर हम साफ कर चुके हैं कि उत्तराधिकार को हम राष्ट्रीय 

निधि मानते हैं, साथ ही साथ सास्पत्तिक स्वामित्वान्तर की जो रूपरेखा 

हमने पश की है, उसे लेकर विदेशों में प्रचलित 

मृत्यु कर “सृत्युर” को अनावश्यक सममते हैं । वस्तुतः 

सृत्यु-कर के द्वारा सास्पत्तिक विषमता को रोकना 

असम्भव॒ ओर अपर्याप्त दही नहों बल्कि अप्रेस्णात्मक भी है । लाडें 
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पोट समाउ्थ ने इंस्लेण्ड में “मृत्यु-कर” के अनुभव को लेकर ऐसा ही 
मत व्यक्त किया है (देखें इंग्लेण्ड, में गाँवों की पुनरेचना?, स. सा. संघ)। 


हमने कहा है कि सामाजिक सुदृढ़ता के लिए संयुक्त परिवार 

व्यवस्था की निर्विवाद आवश्यकता है ओर संयुक्त 

संयुक्त परिवार के परिवार की रुस्‍्क्षा के लिए अचल सम्पत्ति का 

लिए संयुक्त सम्पत्ति संयुक्त रहना अनिवार्य है। वहीं यह साफ कर 

दिया गया हे कि यदि-- 

( अर ) परिवार के सदस्यों की संख्या कम हो गई है और सम्पत्ति को 

बुद्धमान ओर उत्पादक रीति से सुरक्षित रखना असम्भव हो रहा हे तो 

समाज (ग्राम पंचायतों के साध्यम से ) दूसरे 

पारिवारिक सम्पत्ति लोगों को उसमें शामिल करके साम्पत्तिक विकास 

की विकासमान की व्यवस्था करेगा। परन्तु इस प्रकार परिवार में 

योजना के लिए. बाहर के ज्ञो लेप्ा शामिल हों या किये जायें उनका 

बाहरी लोगों का इस सम्पत्ति में स्थायी स्थाथं उसी समय और उसी 

आवाइन और दशा में स्वीकार किया जायेगा जब कि मूल परिवार 

उनका स्वार्थ ! की घटी हुई संख्या में फिर वृद्धि होने की गव्मज्नाइश 

ही खतम हो चुकी हो। जब तक पारिवारिक सदस्यों 

कीः संख्या में पुनबृंद्धि .होने की गुझ्लाइश हैं नवागन्तुकों का स्वार्थ 

अस्थार्यी दी रहेगा । बस्तुतः, दत्तक व्यवस्था को ऐसी परिस्थितियों के 

लिए थोड़ा हर-फेर के साथ कानूनी अनिवायेता बना देने से काम चल 

जायेगा। ऐसे मौके पर गोद उसी को लिया 

दत्तक व्यवस्था जाये जो वयस्क हो, पुरुषार्थी और अ्रमशील दो, 

उत्पादन में सक्रिय योगदान कर सके | स्त्री, पुरुष 

कोई भी, किसी को भी, किसी उम्रवाले को अपना सकता है। बालकों 
के लिए सामाजिक, सरकारी, पंचायती, सहारा कास देगा। 


( व ) पारिवारिक सम्पत्ति में, इस प्रकार नवागन्तुक के स्थायी 

स्वार्थ की स्थिति होने पर यदि मूल सम्पत्ति 

2028 के विभाजन का प्रश्न खड़ा हो तो उसे स्वाभाविक 

बिल ओर “समाज गत? अथवा आय का व्यवस्थित 
ओर व्यावद्दारिक रूप मानना होगा । 


(स ) परिवार की घटी हुई संख्या यदि पुनः बढ़ जाये ओर मून्त 


अपारिवारिक सदस्यों 
का परिवार 
से प्रथक्ीकरण]ु 


. सम्पत्ति से नवागन्तुक के स्वार्थ का अलग करना 


है। ता समाज का उत्तरदायित्व हागा कि तुरन्त 
इनके ज्ीविका की कोइ समुचित व्यवस्था करें--- 
यह व्यवस्था जमीन से अलग, आद्यागिक भी 
हो सकती हैं । 


(३) उसी प्रकार यदि परिवार को सदस्य संख्या सुलभ साथन 


परिवारों के प्रति 
समाज की जिम्मे दारी 


से ऊपर बढ़ गई है ता समाज का उत्तरदायित्व 
हागा कि इसके लिए जमीन, उ्योग, या अन्य 
उत्पादक साधनों की व्यवस्था करने में सहद्दा- 
यता करे । 


(४ ) अचल सम्पत्ति, लड़की या लड़का, सत्र के लिए समान 


आप की जायदाद में 
बेटी का दृक़--द्विन्द 
कीड त्रित्ञ का इव्वा 


रूप से अविभाज्य हागी। लड़की या लड़का, जा 
जहाँ भी, लिख, परिवार में भी होगा, उसके लिए 
बहाँ पारिवारिक आधार पर व्यवस्था होगी । 
इसलिए बाप की जायदाद में बंटो का भी हक 
हा, यह सवाल ही नहीं उठता | हमारी इस समाज 


रचना में द्विन्दू काड बिल का साम्पत्तिक हृव्या खड़ा दी नहों हा पाता । 
(५) अचल सम्पत्ति में ज्र्दाँ तक जमीन का सवाल है उसे उपज्ञाऊ 


ग्रचल सम्पत्ति में 
कुएं और चरागाह 


बनाये रखने के लिए, बेल, कु तथा अन्य एसे 
ही साधनों का भी उसी श्रेणी में शामिल करके 
आवश्यकतानुसार विभाजन-अविभाज्नन के प्रइन 
पर विचार करना दहगा | 


(६) चरागादों के समान कुओं आदि को भी सामूहिक या 
सामाजिक श्रेणी में लिया जा सकता है। 


>> क ६-०० 


[ २३४ ॥ 
( व्‌ ) कृषि और खाद्य समस्याएँ 
( १) 


१३३, सम्पत्ति का स्रोत प्रृथ्बी है। प्रत्येक देश में, प्रत्येक युग में, 
हमारी जीवनावश्यकताओं की पूर्ति में प्रथ्वी का प्रारम्भिक ओर प्राथमिक 
महत्व रहा है और रहेंगा भी। परन्तु खेद है कि इस 

पृथ्वी और. प्रथ्वी को लेकर जीन ओर मरनेवाले कृषक सबसे 
क्ृपक अधिक त्रस्त और अभावग्नस्त रहे हैं, विशेषत+ 

उन देशों के क्पक जो कच्चे माल के उत्पादक हैं । 

धूप और ठण्ड से सुरक्षित, पंखों की हवा और बिजली की चकाचोॉँध में 
नाखूनों की 'पालिश” और होठों की 'लाली? के सौदागर खुशहाल ओर 
जीवन की अनिरिचतता से दूर देख जाते हैं जब कि दिन-रात दर्षा और 
तूफान में कठार परिश्रम के साथ खून पसीना करनेवाला किसान रोग 
ओर भूख से तड़प-तड़प कर दम तोड़ रहा है। अन्न के बिना किसी भी 
देश का अस्तित्व असम्भव हे, परन्तु दुखद काक- 

दुखद काकपक्ष पक्ष तो यह है कि वही अन्नदाता समाज में सब से 
अधिक उपेक्षित है । उसकी इज्जत सब से कम नहीं 

तो किसी से अधिक भी नहीं हे। किसानों में भी अफीम की काइत करने 
वाला व्यक्ति गेहूँ बाले से अधिक सम्पन्न और ठाठ-बाट में पाया जाता है। 


मतलब यह कि हमारी दृष्टि ही अ्रष्ट हो गयी है और जब तक हम 
कृषि का सही दृष्टि से द्वाथ में नहीं लेते सर्बोदय की बुनियाद पड़ ही नहीं 
सकती,--“नव भारत? कारा सपना बना रहेगा। 


१३४७, परन्तु ऋषि और खाद्य समस्याओं का प्रइन इस प्रकार एक 
कृषि-भोजन.. रे हे घुल-मिल गया है कि लोग भोजन के 
के पैमाने में पेमाने में ही कृषि को समझने के आदी हो गये 

हे हैं। इसलिए जरूरी हे कि हम भारत की खाद्य 
समस्याओं को समभकर ही भूमि ओर कृषि के प्रश्न पर विचार करें। 


१३४, आज्ञ भारत स्वतंत्र हे परन्तु उसकी गरीबी, उसका रोग ओर 


'्कममपकरकसमनपय नव फरमान. 


१. यह अध्याय मेरे “भारत और भोजन” से लिया गया है | 


ढकुब् दृर न 


पल 
मं 


हुआ। अरबों रुपये विदेशों से महँगे दामों पर पेट भरने 
के लिए अनाज मँगान में रच हा रहे हें फिर भी 
भोजन : मनुष्य का समस्या हल होती दीखती नहीं। सारे राष्ट्र को 
एक. महा प्रश्न कमर टटी जा रहो है । जब तक देश में ही आवश्यक 
अज्न उत्पन्न नहीं कर लिया जाता, देश का अपार 
घन विदेशों की सेंट हुए बिना न रहेगा ओर हमारे जीवन के ल'ले पड़ 
ही रहेंगे। सरकार का कद्दना है कि शी ध्र बह विदेशी अनाज की आवदय- 
कता से मुक्त हद्ा जायेगी परन्तु उसी सरकार का यह भी कहना हैँ कि 
हिन्दुस्तान की आबादी बे-लगाम बढ़ती जा रही हे--फिर भला केसे 
भरासा हा कि विदेशी अन्न की आवश्यकता से हमें स्थायी रूप से मु क्त 
मिल सकेगो । हमारे सामने यह सार प्रश्नों का एक मह्दा प्रश्न है जिसे 
स्थायी रूप से हल करना हे । जब तक हमारे भोजन का सवाल हल नहीं 
द्वोता हमें सुख और शांति मिल ही नहीं सकती; एक दिन हम बग युद्ध 
ओर गृह युद्ध से बढ़ते-बढ़ते विश्व युद्ध के बवण्डर में फंस कर अस्तित्व- 
हीन हो जायेंगे। 


१३६, बस्तुत: यह ज्ञीबन का मृत्र प्रश्न है, सारी उन्‍तति और 
उत्थान की एक बुनियादी शत है । जिस देश का, जिस राष्ट्र को, पेट भर 
भोजन की ही निश्चिन्तता न प्राप्त हा, वहाँ आजादी 
सारी उन्नति को का सतलब भी कया हा सकता हैं? इसक अलावा 
एक बुनियादी शर्त किसी तरह पट भर लेना ही तो हमारा अभीष्ट नहीं 
हो सकता | भाजन हा, पट भर हो, आर फिर वह 
सस्‍्वस्थकर हो, शांतिपूवेक, स्थायी ओर स्वावलम्बी रूप से उसके मिलत 
रहने की व्यवस्था हा--त्ी देश सुखी और समृद्ध है सकेगा, उसका 
विकास .निदिचत गति को प्राप्त हा सकेगा। जहाँ भाजन की समुचित 
व्यवस्था नहीं, वहाँ हृष्ट-पुष्ठ और मेधावी लोगों का अभाब ही रहेगा 
आर एसा स्वत्वहदीन राष्ट्र सभ्यता की परम्परा को भी सुरक्षित नहीं रम्त्र 
सकता, सभ्यता को दौड़ में वह टिक नहीं सकता, बहुत दूर जा नहीं 
सकता, राष्ट्रों की श्रेणी में खड़ा नहीं दो सकता,--बह निरीह ओर दुबेल 
प्राशियों का एक मुण्डमात्र होगा, जिसे जो जहाँ चाहे दवा देन को 
कोशिश करेगा | 


१३७, भारत सरकार का दावा है कि ४३ ६० तक वह विदेशी 


हर 


अन्न की आवश्यकता से मुक्त दो जायगी । अव्यल तो व्यावहारिक दृष्टि 
से यह दावा गलत है क्‍योंकि ज्ञिस जनसंख्या के 
स्वस्थ, स्वतन्त्र एवं हिसाव से दावा पेश किया जा रहा है, बढ़ती हुई 
सावलंबी खाद्य नीति आबादी की संख्या उस दिसाव से बढ़ जाने पर मुँह- 
की आवश्यकता ताजी ओर मुक्ति की नयी समस्या खड़ी हो 
जायगी । इसलिए सरकारी दात्रों से बिलकुल 
स्व॒तंत्र, उत्पादन की एक ऐसी स्थायी ओर स्वावलम्बी व्यवस्था करनी 
होगी जिससे प्रत्येक व्यक्ति अपने लिए स्वयं समर्थ हा, उसे सरकारी 
राशन कार्डों पर सड़े-गले, आधे पेट, अनुपयुक्त दानों की खोज न करनी 
पड़े | दूसरी बात यह है कि भोजन के प्रश्न पर विदेशों से जो मुक्ति प्राप्त 
करने का सरकारी दावा है वह कहाँ तक ठीक है, किस मानी में ठीक 
हैं, इस पर भी विचार करना होगा। क्‍या इस दावे में शुद्ध, स्वस्थकर, 
आर संतुलित भाजन की पर्याप्र व्यवस्था है या किसी न किसी प्रकार 
पट भर लेने का सवाल है। 
आज हमें राशन में २३ सेर के भाव से गेहूँ मिलता है। उसमें 
पात्र-सवा-पाव तक कूड़ा-करकट मिला हुआ होता है। गेहूँ भी सड़ा-गला 
ओर घुना हुआ होता है । क्‍या इसी प्रकार, इसी द्विसाव से हम विदेशी 
अन्न से मुक्ति प्राप्त करना चाहते हैं ९ 
१३८. वस्तुस्थिति तो यह है क्वि इस समय जितना मन या टन 
अन्न बाहर से आ रहा है, उतना ही भारत में पेदा 
समाधान का या प्राप्त कर लेने की कल्पना मात्र ही सरकारी 
सच्चा श्राधारपा याजना का स्वरूप हे। तो कया इस समय जो 
हमारो खाद्यस्थिति हे वह संतोषजनक है ? हर्गिज्ञ 
नहीं । इसलिए वज्ञन के बजाय संतुलन के आधार पर, ओर आयात के 
आँकड़ों के बजाय वृद्धिमान जनसंख्या के आधार पर जब तक योजना 
नहीं बनती, समस्या का सच्चा हल प्रस्तुत करना सरकार के लिए स्था 
असम्भव ही होगा | | 
१३६, सुख और सभ्यता की दृष्टि से ही नहीं, युद्ध श्रोर संघर्ष के 
लिए भी भाजन का प्रश्न एक निर्णायक महत्त्व रखता हे । जो लोग भूखों 
युद्ध में मोजन का. रहे हों वे लड़ नहों सकते। अकाल पीड़ित देश 
कभी मजबूत सेनाए खड़ी नहीं कर सहूता ।,जहाँ 


निर्णायक महत्व गों को पूर्ण ओर समुचित रूप से स्वस्थकर 


भोजन प्राप्त नहीं होता व न ता संबर्पशील योद्धा बन सकते हैं ओर 
न बिज्ञय श्री का सुख्र भाग सकते हैं। आज़ तो सफलतापूर्वक युद्ध 
करन के लिए राष्ट्र की मोजन व्यवस्था को सब से पहले सुनिश्चित 
बनाना पड़ता । आज यदि इत्नलण्ड, अमरिका और आस्ट्रेलिया 
हिन्दुस्तान को अन्न देना बन्द कर दें ओर यदि पाकिस्तान, चीन और 
बम! के रास्ते बन्द हो जायें ता हिन्दुस्तान की क्या दशा होगी : 
इतना ही नहीं, आज की रणनीदि (स्ट्रेटती ) ओर युद्ध गेख।एँ 
भोजन के आधार पर बनती और चलतो हैं | गत दो महायुद्धों के अध्यग्रन 
से भोजन के दिलचस्प और महत्त्वपृण चित्र सामने आयेंगे । १६१४-९६ 
३० के युद्ध में भाजन के दी प्रश्न पर जर्मनी की हार हुई । ६६३६-०५ ई० 
के द्ध में हिटलर ने पहले आम्टिया और जेकास्लाबाकिया को क्यों 
लिया, उसने पहले पश्चिम में आक्रमण न करके पोलेण्छ का निशाना 
क्यों बनाया, युद्ध को जल्द से जल्द जीव लेन के लिए भयंक्रर “गोतामार- 
बस्वाजों? ( डाइब वास्बसे ) के आविष्कार की हत्कट आवश्यकता का 
जमेनी में क्योंकर अनुभव किया गयाँ, असंख्य युद्ध बन्दियों का आमनन- 
फानन निर्देयतापूर्णक अन्त कर देने की पाशविक लीलाएँ क्योंकर अमल 
में लायी गयीं--इन सब के पीछे खाद्य-समस्याओं की स्पष्ट रेखा हृष्टि- 
गत होती हे । 


१४०, सच तो यह है कि यदि भारत को जीतजित ओर स्वतन्त्र रहना 

है, यदि इसे स्वतन्त्रतापूवेक संसार में आगे बढ़ाना है तो सब से पहले 

भोजन के प्रश्न को हल करना हागा। यह जनता 

सर्वाज्लय दृष्टि. और सरकार--दोनों की पहली जिम्मेदारी हैं । 

की आवश्यकता. यह राष्ट्र निर्माण का श्रेप्ठतम अंग है, व्यावहारिक 

राजनीति का पहला सबाल हैं, समाज् सेवा का 

एक पुनीत पर्ण और व्यक्ति की ऐंद्रिक सफलता की एक महत्त्वपूर्ण 

मज्जिल है। इसलिए जब तक हम व्यक्ति, समाज्ञ, राष्ट्र ओर फिर सारे 

संसार को नजर में रखते हुए भोजन के प्रश्न को सर्वाज्ञीण दृष्टि से 
हल करने की चेष्टा नहीं करेंगे, नतीजा केवल शून्य रहेगा। 


(२) 


१४१, आज्ञ संसार की जो समाज व्यवस्था चल रही है, उसमें. 


| र३८ | 


सरकारों को निर्णायक स्थान प्राप्त है। इसलिए, जब तक उसे बदल 
कर विकेन्द्रित आधार पर न खड़ा कर दिया जाये, 
खाद्य समस्या में. हमारी खाद्य-समस्याओं का घहुतांश सरकारी 
सरकार का नीति और नियम; सरकार की योजनाश्रों और 
निर्णायक स्थान काय्यवादहियों पर बहुत कुछ निर्भर करेगा । 
निम्नलिखित पंक्तियों से बात सरलतापूर्वेक 

समझ में आ ज्ञायेगी। 


१४२, अन्न के उत्पादन में सिंचाई का बहुत बड़ा स्थान है। 
हमारी केन्द्रीय और प्रांतीय सरकारें करोड़ों, अरबों रुपये की लम्बी-लम्बी 
योजनाओं में फँसी हुईं हैं। कल्पना यह है कि एक दिन सारे देश 
में इनके द्वारा फल, फूल, अनाज के हरे-भरे लहलहते हुए बाग्गर और 
दूध, घी, मक्खन तथा शहद की नदियाँ बहने लगेंगी । इन भले आदमियों 

की समझ में नहीं आता कि भविष्य के सपनों से 
सिंचाई ओर ट्रेक्टर बतेमान की उत्पीड़ाओं को दूर करना अधिक 
आवश्यक है| इन योजनाओं की आवश्यकता नहीं है, 
ऐसी बात नहीं । परन्तु इसके भी पहले गाँवों को सिंचाई के स्थायी कुओं 
से भर देना चाहिये ताकि लोग भ्रविष्य की आशा में भूख ओर रोग के 
शिकार न हों । इस काम में सरकारों को जनता की पूरी मदद मिलेगी-- 
उसे बह्ष्कृत समुदाय के समान जनता से अलग, केबल अपनी अ्रपयांप्त 
केन्द्रीय निधि का मुँह नहीं देखना होगा। दामोदर बाँध को तो सरकारः 
धीरे-धीरे चलाती ही रहे, परन्तु आवश्यक है कि छोदटे-मोट नदी-नालों 
को बह जनता की मदद से ही बाँध कर काम को चालू रख ओर जनता 
को सपनों की अनिरिचतता से मुक्त रखे। कुओं और नालों के सम्बन्ध 
में स्थानीय साधनों का ही प्रमुख आधार होना चाहिये, विदेशी मशीनों 
का नहीं, वरना गाड़ी यहाँ भी दलदल में ही फंसी रहेगी। ट्रेक्टरों का 
अयोग भी इसी सिद्धान्त पर करना है। 
दामोदर बाँध से न तो भारत भर के प्रत्येक गाँव सीचे जायेंगे और. 
श «८ 3० आप ों 
न ट्रेक्टरों से हर घर की खेती दोगी। हमें तो वर्तमान साधनों को ही 
सुधार कर काम लेना है। 


१४२, सबसे बड़ी बात तो यह है कि राष्ट्र के इस गुरूतर प्रश्न पर 
सरकार की दृष्टि साफ होनी चाहिये। सरकार की नजर साफ॑ न. होने 


के कारण ही आज भारत आज़ाद होकर भी विनाश के गढ़ें में फँसना 
जा रहा है| आज देश में सिल की चीनी पर वड़ा 
सरकार के दृष्टिदोप जोर दिया जा रहा हैं क्योंकि शीश के मतबानों में 
का कुफल सफेद दानों का इस्तेमाल सरल ओर सुन्दर लगता 
हैँ | सरकार की बहुत बड़ी डाक्ति आर बहुत बड़ी 
भदद इन मिलों के पीछे हैं और नतीजा यह हैँ कि किसानों का एक्क 
बहुत बड़ा अंश मित्रों के घ्रृणित गुलाम के रूप में अवशप रह गया है 
लाखों-करोड़ों एकड़ भूमि गन्ने की खती में फैंसा दी गयी है और देश 
का पाकिस्तान, अमेरिका, और आस्ट्रेलिया के गहूँ के लिए अनाथों के 
समान मुँह देखना पड रहा हे । पं० जवाहरलाल को अमेरिका जाकर 
गेहूँ की भी माँगनी पड़ती हैं । 
१४४. इससे भी चिंतनीय दशा वनस्पति घी की हूँ । बनस्पति घी 
मूंगफन्ी का रासायनिक प्रक्रियाओं द्वारा जमाया हुआ एस्ता तल हैं 
जिससे प्राणी की पाचन आर जनन शक्ति नष्ट हा 
वनस्पति थी. जाती हैं। संकड़ीं रोगों की सृष्टि हाती हैं। मनुष्य 
नामद हो ज्ञाता है। ओर इसी जहरीले तेल के लिए 
सन्‌ ४८ इ० में २१ लाख एकड़ भूमि में मूंगफली का पंदावार हो 
रहा थी । (इस मात्रा में. कमी नहीं, वृद्धि ही हुई हैं )। इतनी जमीन 
से १०॥ लाख परिवारों का आसानी से भरण-पाषण हा सकता है ज्ञो 
( बनस्पति की मिलों का क़ायम रखन के लिए ) अन्न के लिए दृसरों 
के मुँहृताज बना दिये जाते हैं। कहा जायगा कि जनता स्वयं मंगफली 
पंदा करती है, परन्तु सरकारी दवाव ओर प्ूँजीवादी प्रल्लाभनों का इटा 
कर जनता को सच्चे रास्ते पर चलने की सुविधाएँ मिलने के बाद ही 
शायद यह सवाल दो सकता हे। उसके पहले नहीं । फिर आखिर 
उस सरकार का मतलब ही क्या जो गरीब जनता के स्वार्थ को न देख 
कर मिल मालिकों की पूंजी की रक्षा के लिए जनता को धोखे में रख, 
जनवा पर द्बाष डाले ९ 
आज देश में 5३०००८० एकड़ से भी अधिक भमि में गन्ना, 
चाय, नील, जूट आदि व्यावसायिक चीजों की उपज की जा रही है। 
जब वक इसमें कमी करके इसे अन्नोपयोगी नहीं बनाया जाता भारत 
की खाद्य समस्या कोरे अमेरिकी ट्रेक्टरों ओर रासायनिक खादों के भरोसे 
इल द्वोने के बजाय विगड़ती जायगी । 


[पक 


वनस्पति घी की मिलों के कारण देश की, स्वास्थ्य के अतिरिक्त, 
आशिक दृष्टि से भी भयंकर क्षति हो रही हे। आर्थिक क्षति का मतलब ही 
यह है कि हम दीन और दुबल हो रहे हैं । यानी हम हँचे दर्जे के पोष्टिक 
भोजन ग्राप्त करने के सामथ्य से वद्धित कर दिये जाते हैं। वनस्पति की 
मिलों के आँकड़ों पर विचार कीजिय--/“इस ध्रमय २०३ करोड़ की पज्ञी 
इसमें लगी हुई हं। १५००० मजदूर काम करते हैं। इन मिलों से जो 
दृषित चीज़ तेयार द्वोती हैं, यदि उसे चिकना सान भी लिया जाये तो भी 
देश की जरूरत पूरी नहीं होती । २०३ करोड़ में कम से कम £€ लाख 
घानियाँ चात्तू की जा सकती हैं। और कम से कम ६००००० आदमी 
ओर ६००००० वेलों का पूरी जीविका मिल सकती है, जब कि मिलों से 
कुल १५००० आदमियों को काम मिलता है, भोजन तो किसी को नहीं | 
सारे देश का पूरा इुद्ध तेल जितना चाहिये उसल्रे बहुत अधिक्र इन 
घानियों के द्वारा पेदा होगा । तल का वह आधिक्य तथा घानियों से' 
मिली हुई खली जो वनस्पति की मिलों में वर्चाद हो गयी है, हसारे घन 
के आधिक्य में प्राप्त होगी ।” इस प्रकार हम देख सकते हैं कि वनस्पति 
मिलों की वर्तमान नीति यानी खाद्य तेलों से वनस्पति तेयार करने की 
नीति से भयंकर खाद्य एं आर्थिक द्वानि हो रही है। यदि ये मिलें खाद्य 
तेलों के बज्ञाय किसी अखाद्य तेलहन से वनस्पति तैयार करें तो न मिल्ों 
को तोइने का पअ्रइन होगा, न सरकारी आय पर धक्का आयेगा। यह 
वनस्पति खाने के नहीं, रबड़ ओर साबुन की तेयारी में काम आयेगा: 
( उपयु क्त आँकड़े 'हरिज्ञन! से लिये गये हैं )। 

इसी प्रसंग में यह भी समझ लेने की जरूरत है कि वनस्पति के उद्योग 
ने देश की सम्पन्नता को बहुत बड़ा धक्का दिया हे। हरिज्ञन! में श्री' 
भतेरचन्द माणकलाल ने मध्य प्रदेश का उल्लेख करते हुए लिखा है कि 
वनस्पति की मिलों के पहले वहाँ प्रति बर्ष १० लाख गाँठ कपास और ५७: 
लाख बोरे बिनोले पेदा होते थे ओर साथ ही गेहूँ, जुआर, तुअर आदि 
प्रांत की जरूरत से ज्यादा पेदा होता था और दूसरे प्रांतों में स्वतंत्रता- 
पूर्वेक भजा जाता था। वनस्पति के कारखानों के बाद कपास कुल ३ लाख 
गाँठ ओर विनाला कुल १५ लाख बोरे होता है। अन्न तो इतना कम हो' 
गया हैं कि प्रांत के खाने भर को दी नहीं होता। भारत में वनस्पति के. 
कारखाने खुलने के वाद से अन्न और कपास की जमीन की जगह 
मूंगफली ने ले लिया है । ि है 


आज देश की स्थिति यह है कि चारों ओर से भुखमरी और अकाल 
मृत्यु की भयावनी झावाजें उठने लगी हैं । विहार, पूर्रीय उन्तर प्रदेश तथा 
म्पू् दक्षिण भारत की स्थिति खतरनाक होती जा रही है । क्या इसका 
निराकरण केबल सरकारी घाषणाओं से ही हो जायेगा ? हर्मिज्न नहीं । 
बड़-बड़ भाषण, बढ़े-बड़ आइवासन, या संसद में कानून पास कर 
देन से खाली देश में अन्न की बस्बारें नहीं खड़ी हा जायेंगी | इसके लिए 
ता राष्ट्र ओर सरकार को अपनी कृषि और ओआद्योगिक उत्पादन की नीति 
साफ आर ठीक करनी हागी बरना बड़े-बड़ नेताओं, बड्ी-बड़ी योजनाओं 
के बावजूद भा अकालों से देश को मुक्ति नहीं मिल सकती । 


१४४, अमेरिका ओर युराप की चमक-दसमक का देखकर हमारे 
नता और शासकों के दिसाग में खब्न सवार हो गया है कि हिन्दस्तान 
में भी सारा काम कल-कझारखानों से हा। यहाँ तक 
चावत्ञ की मिलें. कि धान की भूसी भी भिलों में छुड्टायी जाने लगी 
हैं। परिणामप्रः गाँव-गाँव में चावल की मिलें खड़ी 
होती ज्ञा रही हैं और इसे औद्योगिक प्रगति बताकर सरकारें मदद भी 
कर रही हैं | परन्तु अम्नलियत यह है कि सिलों के चावल का सारा भोजन 
तत्त्व नष्ट हा जाता है। इसका सीधा सा मतलब यह हैं कि जिस अंश में 
यह तत्त्व नष्ट हाता हैं ठीक उतनी ही देश के अन्न के परिमाण में कमी 
हो ज्ञाती हैं। कहा जाता है कि देश में जितने अन्न की जरूरत है उससे 
१० प्रतिशत कम भारत में हाता है। इसलिए यदि चाबल की मिलें बन्द 
कर दी जायें ता भारत के भाज्न की बहुत वड़ी समस्या अपन आप हल 
हो जायेगी । 
मिल के चावल से देश में 'बरी-बरी? का संक्रामक रोग कितने ज्ञोरों 
से फेल रहा दे--यह दूसरी बात है और इस अंग पर हम फिर विचार 
करेंगे। कहने का मतलब यह हैँ कि हमारे भोजन की समस्याएँ हमारी 
अपनी ही सप्टि हें और सरकारी दृष्टिकोण में परिवतेन होने से ये 
सरलतापूवेक दल हद सकती हैं । 


एसे ही अन्य दिशाओं में भी काम हो रहा हे । जब तक इस कार्य 

पद्धति में परिवतेन न होगा, बात सरकार के लिए शुद्ध धोखादेही और 

जनता के लिए आत्महत्या से किसी अंश में कम नहीं समम्ठी जा सकती । 
५६ 


| स्‍्छर | 


१४६, काय पद्धति में परिवर्तेत हा नहीं सकता जब तक जनता को 
स्वयं इस दिशा में कदम उठाने का मौका न दिया जायेगा। जब तक 
दिल्ली की भव्य अद्डालिकाओं से जनता को उठने-वेठन का कानून बनता 
रहेगा जनता कुछ कर न सकेगी। वस्तुतः आवश्यकता इस बात की हे 

कि सब और समर्थ ग्राम पंचायतों का निर्माण 

समथ ग्राम पञ्चायतों किया जञाये। इन पद्चायतों का अधिकार होना 

की. आवश्यकता चाहिये कि वे स्थानीय साधनों के आधार ओर 

क्षेत्रस्थ परिस्थितियों के सामण्जस्य में उत्पादन 

कार्य के लिए पूर्ण: समर्थ हों। यह नहीं कि पव्म्चायतें तो खड़ी कर दी 
जायें पर उनसे कहा जाये कि यह दिल्ली का अधिकार ल्त्र हैं, यह लखनऊ 
का अधिकार श्षत्र हे, ओर तुम हमारे परमिटों का लेकर हमारी गोदामों 
से मिट्री का तल बचा। आज्ञ की पन्नायतें तो केन्द्रों की वितरण एजेन्सियाँ 
मात्र या अधिक से अधिक वहस-मुबाहसे घर ओर सरपंचों के कु ती घरों के 
रूप में रखी जा रही हैं । इस हालत में क्या हम आशा कर सकते हैं कि ये 
पत्चायतें देश की जटिल समस्यात्रों फो हल कर सकेंगी ? हरगिज् नहीं । 


१४७, कन्टाल को चलाने के लिए सरकार को लोगों के फाजिल अन्न 
की आवश्यकता हैं। यह अन्न पत्नायतों के साध्यम से ही वसूल होना 
चाहिये | नियम यह हा कि लोग अपना सारा फाज़िल अन्न पतन्नायती 

गादामों में जमा कर दें। वहाँ से गाँवों के लिए 

कन्ट्रोल् पत्चायतों के पास २०% छोड़ कर शेष सरकार के 

काम आना चाहिये । इसके लिए पत्चायतों के 

आधीन सरकारों को वैज्ञानिक ढंग की गोदामें बनवा देनी चाहिये। 

चाहें तो सरकारी भाग पर सरकारी ताले लगा दिये जायें, परन्तु 

यह नहीं कि गाँव-गाँव से, व्यक्तिव्यक्ति से मयंकर खर्चीली व्यवस्था 

के द्वारा अन्न को केन्द्रों में बटोरा जाये, कुछ रेल ओर कुछ 

सरकारी गादामों में बरवाद किया जाये, और फिर बचे-बचाये, सड़े-गले 

अन्न को सरकारी कार्डों के द्वारा प्रत्येक व्यक्ति के पास उल्लटें 
पहुँचाया जाये । 


क्या इसी तरह हम देश की खाद्य समस्याओं को हल करने का 
दावा करते हैं ? अच्छा है कि हम जल्द सावधान हो जायें बरना छुरी 
वरद पछतायेंगे । 


( ४ ) 
१७८, जीवन की आवश्यक बम्तओं में सबसे पदले इन्‍्योगिता 
ट प्र हानी चाहिये, न स्वि रपये की ( मनी 
वन्य ) । एक भस्ध आदसी के हाथ से राटियाँ 
उपयोगिता या झायये छीन कर सोने की सिल पऊूड़ा देता दिनकर नहीं 
की अहितकर हँ--भारी अनथ (बढ़ एकानामी ) है 
इसलिए पहले हमें यह देग्वना चाहिये कि किसान 
जो अन्न पेंदा करता हे उसका उसे पूरा लाभ मिले--इस अन्नदाता को, 
इसके परिवार ओर बाल-बच्चों को पहले पट भर, स्व्रस्थकर और समुचित 
ढंग से माजन की सुनिश्चित और स्थायी व्यवस्था हानी चाहि 
४६, आज हमारी सरकारें और सरकारी कर्मचारी कहते हैं कि 
किसानों को उनके अन्त की ऊँची से ऊँची कीमतें दी जा रही हैं 
सरासर धोखादेही है) पट का अन्न लेकर करेन्‍्सी 
अन्न का ऊँचा दाम नोट पकड़ा देन से जुआ निवारण नहीं हा सकता । 
करन्ती नाट लेशर अन्न देनपाले इन्हीं किसानों 
का फिर दान-दाने के जिए परेशान दाना पढ़ता हैं । इसलिए सरझहारों का 
परम कतव्य हैं इन भाल-वाले किसानों सें करेन्‍्सी नोटों का चस्का पदा 
करके उनको जीवन दृष्टि का नप्र न करें। कहा जाता है कि अनाज का 
दाम चढ़ जान से आज़ का किस्तान खूटादाल हो गयाह। बेशक, बह 
खुशहाल इस मानी में जहूर हैं कि अब बह दूव, दढी, थी आर गेहूँ के 
बजाय सरकारी सिक्कों के बल्न पर हमाम साथ, होठों का रंग, शहरों में 
सिनेमा, मिल का मलमल, परिस के लेबण्डर--त जाने क्या-क्या 
इस्तेमाल कर सकता हैं । 


१४०, इस परिस्थिति में परिव्रतन किये कोर भाजन की समस्या 

हल नहीं हो सकती । इस काम के शिए सरकार को सबसे पहले व्यक्तिगत 
आधार पर अन्न की खरीद आर गलह्ला बसज्ञी की 

गला. वसूली, नोति को तुरत रोक देना चाहिय। जेपे भी उचित 
व्यक्तितत नहीं : आर सम्भव हो किसानों का सारा फ़ालञ्जिल अन्न 
पंचायतों द्वारा हो ग्राम पञ्चायतों में जमा करवा देना चाहिये। 
सरकार अपने लिए बवहीँ से अन्न प्राप्त करे और 

किसानों को उनके अन्न के बदले करेन्सी नोट नहीं, पद्चायतों माध्यम 


अधिक, 
चलन 
पे 
८] 
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से जीवन की आवश्यकताएँ प्राप्त द्वानी चाहियें। इन पत्नायतों को 
सहकारिता, सरकारी महाजनी तथा कानूनी कार्य्यत्राहियों की पूर्ण क्षमता 
ओर पृण सामथ्ये हाना चाहिये । केन्द्रीय और प्रान्तीय सरकारों को प्रत्येक 
शाप्रकीय और वेधानिक उद्देश्यों के लिए इन पद्नायतों को ही प्रारम्भिक 
एवं आधारसूत इकाई बनाना अनिवार्यव: आवश्यक है। आज गाँव ओर 
नगर की जनता इनबुद्धि-सी खड़ी हे--सइक पर पेशाब करने के लिए 
जुमाना नगरपालिका करती हैँ। सड़क पर मोटर चलाने का कर केन्द्रीय 
कानूनों के अन्तर्गत चलता हैं । गाँवों में चक्की चलाने का काय ओर कर 
जिला बाढ के कानूनों से चलता है| शालाएं प्रान्तीय सरकार ओर सरकारी 
संस्थाओं की अलग-अलग व्यवस्था और क़ानून के अन्तर्गत हैं। ऐसी 
दशा में बचारा सीधा-सादा नागरिक समंझक भी नहीं पाता कि उसे क्या 
ओर कैसे करना हैं। भाजन की समस्या का एक सफल योजना के अन्त- 
गेत सुसंगठित रूप से चलाने के लिए इस गोरखधन्ध को तुरत बन्द करके 
सबल पश्चायतों का आधार ग्रहण करना परम आवश्यक प्रतात द्वो रहा है । 
१४१, भोजन की समस्या भूमि पर ही निर्भर करती है, इसलिए 
धरती का उपजाऊ बनाना पहली आवश्यकता हैं। भारत में खती हजारों 
वर्ष स॑ हाती आयी है, इसलिए पुरानी जमीनों 

घरती की उपज शक्ति; की उपञ्र शक्ति क्षीण हो चली हं। इसे फोरन 
रासायनिक खाद सेमालना हूँ; इस संबंध में रासायनिक खादों का 
या कम्पोस्ट ! अचार किया जा रहा हैं । यह अत्यन्त घातक बात: 
है । रासायनिक खादों से धरती एक-दो वर्ष तक बहुत 

उपज देती हैँ परन्तु इसी बीच उसके पेट की सारी उत्पादक शक्ति बाहर 
निकल आती हैँ आर फिर वह वज्चर से भी वदतर हो जाती हैं । अमेरिका 
जैसे विशाल देशों में जहाँ बढ़-बड़ चकों के आधार पर खती होती है, 
वहाँ कुछ हिस्से में खदी और कुछ को परती छोड़ कर अदल-बदल की 
नीति के द्वारा दोप को बहुत कुछ मिटाने की चेष्टा भी होती है, परल्तु 
भारत में तो लोगों के पास इतने छोदे-छोट टुकड़े हैं कि पूरी जमीन पर 
पूरी पेदावार करके भी पूरा नहीं पड़ रहा है, फिर परती छोड़ने पर क्या 
होगा ९ अमेरिका में एक बात और ह--ज़मीन के खराव हिस्सों को छोड़ 
कर नयी ज़मीनें तोड़ ली जाती हैं, परन्तु अब तो भारत में मिलों की 
बढ़ती के साथ जमीन को परती छोड़ते जाने की यह सुविधा भी खतमः 
होती जा रही है । इसलिए यहाँ रासायनिक खादों के उपयोग से सोने का 
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झण्ड। देनवाली मुर्गी का पेट चीर देने के समान होगा। यहाँ तो 
कम्पास्ट! खादों का उपयोग करन से ही समस्या हल हो खकती है । 


१४२, रासायनिक खादों के बारे में डा० गांगुली लिखने हैं-- 
#४इसक द्वारा उत्पन्न किय गय अन्न सें पोपक तस्त्रों का बिल्कुल अभाव 
रहता हैं? ( हल्थ आर न्युटांशन, प्रष्ठ २८३ )। वहीं 
रासायनिक खाद डा० केरल के सत का इस प्रकार उद्धरण किया 
गया हैँ-...रासायनिक खादो के द्वारा फसल तो बढ़ 
गयी है, परन्तु जमीन का सन्‌ समाप्त हा जाने से अन्न ओर सागों के 
पोपऋ तत्व भी बदल गये हैं ।” 
इस तरह उपयुक्त पुस्तक में डाक्टर गांगुली ने ऋषि विज्ञान विशारदों 
के अनुसंधान और प्रयागों के प्रमाण से स्पष्टनः सिद्ध कर दिया है कि 
रासायनिक ग्वाद अत्यंत दृषित चीज़ है। इसका सीधा-सादा अर्थ यही 
होता हैं कि रासायनिक खादों के प्रयाग से भारत की खाद समस्या 
सुघरन के बजाय बिगद़ती जा रही है। भारत सरकार के एक भूसपुत्र ऋषि 
विशारद अधिकारी न ता रासायनिक खाद के प्रयोग को अत्यंत पिना 
और जुम बताया हैं ( हिन्द, १७.११.७६ ) | 
१५३, एक बात 'हम बड़ी चिंता से देख रहे हें--बह हैं सिंचाई के 
लिए “नलके? (वारिंग ) कुत्रों की बात। नज्ञकों का सूटपट जमीन में 
धंप्ता कर चटपट पानी निकाल लेन में बड़ी आसानी 
“नत्न-कूपः त्टूम द्वातोीं हैँ । परन्तु इनक कारण इनके आस- 
पास प्रथ्त्री का पानी उनने ही नीचे चला जाता है 
ज्ञितन गहरे ये नल॒के जमीन में घसे होते हैं। नतीज्ञा यह हाता है कि 
पानी दुर हा जान से प्रथ्ची के ऊपर के प्रइ-पांध पानी के अभाव में 
सूखन लगते हैं। पेड़ों में हरियाली ओर फलों का अभाव ग्रचण्ड होता 
जा रहा हँ--इसके पीछे इस सच स्वायल? पानी की भी एक कहानी है । 
फलों का ही अभाव नहीं, प्रृथ्वी के वृक्ष-द्वीन होने से उसकी उपजञ्ञ भी 
मारी जाती है। भारत के भाजन की समस्या और पृथ्वी को उपजाऊ 
बनान के प्रश्न को हल करन के लिए सरकार को यहाँ दृढ़ता ओर साव- 
धानी से काम लेना चाहिये । 
उत्तर प्रदेशीय सरकार ने गाँवों में नल-क॒प्रों की पंचवर्षीय योजना 
बनाई है। कुछ झुतें बन चुके हें । एक कुर्वें पर २००००) के लगभग लगते 


[| २४६ | 


हैं; एक कु्ें से सरकारी कानूनों की पेचीदाः परेशानियों के साथ कई गॉँब 
की सिंचाइ होती हैं । अब तक अनुभव यही रहा हैं. कि इन नल्न-कपों से 
गाँव वालों का सन्‍्तोपष नहीं हे | छुछ तो मॉलिक दोप हैं, कुछ सरकारी 
नियंत्रण आदि के कारण हें | इन सब को मिल्ना कर यही कहते बनता है 
कि नल-कपों से गाँव की सिंचाई के प्रश्न पर गम्भीरतापूबेक विचार करके 
ही इसे अमल में लाना है | जो आपत्ति ट्रेक्टरों के विरुद्ध हैं, वही नल- 
कूपों के विरुद्ध भी है क्योंकि इन नल-कृपों से गाँव के आदमी और 
बेल, दोनों वेकार होते हैं। गोरक्ञा भारतीय संस्कृति का आधारभूत अंग 
है । इन नल-कपों से उस पर गहरा धक्का लगता हैं। बस्तुतः, भारत के 
उन गाँवों में जहाँ जमीन पथरीली नहीं आर कुर्वे खोदे जा सकते हैं, 
अच्छे कुबों की द्वी व्यापक रूप से व्यवस्था होनी चाहिये। 


१४७. भारत में जमीन के बंटवारे की जो स्थिति है जब तक वह 
पूर्णतः बदल कर चकबन्दी आधार पर खड़ी नहीं कर दी जाती जमीन को 
जोतने-वान में हल-बल का खास स्थान रहेगा, 
गोरजा ट्रेक्टरों का नहीं! आज तो जहाँ ट्रेक्टरों की 
जरूरत है, वहाँ के लिए भी ट्रैक्टर उपलब्ध नहीं 
हो रहे हें। भारत सरकार को सारी शक्ति के बावजूद भी कुछ सैकड़े ही 
ट्रेक्टर अब तक विदेशों से आ सके हें। इसलिए, वेलों क लिए और 
घी-दूध तथा मक्खन के लिए भी गायों को सख्त जरूरत है। अतः जनता 
को गो सेवा ओर गो पालन, तथा सरकार को गावध निषेध का तुरन्त 
प्रवन्ध करना चाहिये। गाय भारतीय संस्क्रति का आधारभूत अंग है । इसे 
मिटाने से भारतीय सभ्यता ही मिट ज्ञायेगी | 
१४४, देश में यदि दूध, मक्खन ओर घी की पर्याप्त व्यवस्था हो 
तो अन्न की खपत में कमी हो जाये | अतः अन्न 
के प्रश्न को हल करन के लिए गाय के प्रश्न को 
इल कर लेना तात्कालिक महत्त्व रखता है। 
१४६, आज देश में ट्‌क्टर का शोर मच रहा है। इस शोर-गुल 


ओर इसके पौछे छिपे हुए रहस्य को भी गौर से 
समझ लेना चाहिये । 


अव्वल तो भारत के वतेमान भोमिक बंटवारे को ध्यान में रखते हुए, 

७ शक 
जैसा कि ऊपर कहा गया है, ट्रेक्टरों का प्रश्न उठता ही नहीं। यदि यह 
सम्भव भी बनाया जा सके तो सवाल होता हे दध और घी का | आप 


अन्न की समस्या के 
लिए गाय की समस्या 


हक. 
ट्रैक्टर 
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खेती करेंगे ट्रेक्टर से तो बैलों की आपको जरूरत रहेगी नहीं । साय कै 
बच्चे नर और मादा--दानों होते हैं। मादा का तो आप गाय बनाने के 
लिए रखता चाहेंगे परन्तु नर को मजबरन मार ग्वाना होगा या चमड़े के 
लिए ज्बह कर देना होगा। इस नरह भारत की गो रक्षा और गो सेवा 
समा होरूर गा-रक्षक देश गा-मक्षक ही नहीं बनेगा, वल्कि भारत का 
सारा आर्थिक ढाँचा ही उलट-पुलट जायेगा | 

धोर-घीर गाय पालना भी कटिन हो जायेगा, क्योंक्तिगाय के लिए 
साँड की समस्या व्यक्ति के हाथ से निकल कर समूह और केन्द्र के हाथ 
में पहुंच जायगी। आर अन्त में इसका विस्तार इस प्रकार होगा कि 
प्रत्यक गाय के लिए दुरूह साधनों से एक साँड लाने के बजाय पिचकारी 
सेगावंश का जारी रखना अनिवाय हा जायेगा। 

परन्तु इससे भी भयंक्रर वात तो यह होगी कि ट्रेक्टर को एक 

बार स्थान दे देन से उसके लिए पूरा जमीन देनी पड़गी, यानी लोगों 
का अपतोी अलग-अलग ज्ञमीनें एकत्र कर देनी पढ़ेंगी और लोगों का 
स्वतन्त्र, चेतन, स्वामित्व खनतम होकर जड़वादी सामृहिकता में बरिलीन 
हा जायगा | सतलब यह कि ट क्टर को अपनाने का सीधा सा अर्थ 
हूँ समूहवाद यानी कम्युनिज्म का आमंत्रण देना। 

इसलिए यदि भारत की खाद्य समस्या का हल करना हैं ता टक्टरों 
के धोखे में हर्गिज्ञ नहीं आना चाहिये | यह विल्लायत के उद्योगपतियों का 
नाग-फाँस हँ जो आपका भाइ में क्ोंक कर भी झपनी मशीनें वेंचना 
चाहते हैं 

उसी तरह घरती को उपज्ञाऊ स्थिति में सुरक्षित रुबन के लिए जंगलों 
को जरूरत हैं । गायों के लिए चरागाह की जरूरत हे--ये सब साववे- 
जनिक की अपक्षा सरकारी प्रश्न अधिक हैं और इसीबिए यदि सरकार 
सचमुच भाजन की समस्या को हल करना चाहती है ता उसे फोरन जनता 
के सहयोग और झनता की सहायता से इन्हें हल कर लेना चाहिये । 

भला इसी में है कि मठी घारणाओं को छोड़कर फौरन काम में 
लग जाया जाये | 


85, 


१४७, अब प्रश्न यह उठता है कि भोजन की समस्या में आदमी का 
स्थान कहाँ हे 
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यह तो स्पष्ट है कि धरती से अन्न उत्पन्न करने के लिए, विशेषतः 
भारत की वतमान स्थिति में, मनुष्य का महत्त्वपूर्ण स्थान है । परन्तु दुख 
की वात यह हे कि सरकार की सेनिक ओर शिक्षण नीति आदमी को 
खेती से निकाल कर दूर फेंक दे रही है । संसार की अन्य सरकारों के समान 
ही भारत सरकार भी सेना ओर शिक्षण शालाओं का विस्तार करती जा रही है 
यानी दिन-प्रति-दिन अधिक से अधिक आदमी 
सैन्य और शिक्षण नीति. खेती छोड़ कर अनत्पादक होते जा रहे हें । चेंकि 
2. ८ ५ ह गं लक ९ 
सेनिक वर्ग अधिकांशतः गाँवों से ही आता है 
इसलिए जितन संनिक बढ़ रह हैं, उतने ही लोग अन्न के उत्यादन से 
खींच लिय जा रहे हैं, यानी अन्न के उत्पादन में उतनी ही कमी होती जा 
रही हैं । शिक्षा प्रणाली भी पढ़े-लिख बेकारों की संख्या में दिन दूनी, राव 
चागनी वृद्धि कर रही है। इसलिए सेना ओर शिक्षा, इन दोनों प्रश्नों पर 
फिर से विचार करना है | यदि सेनाएँ रखी ही जायें तो उन्हें पक्की बारिकों 
में बकार बन्द कर रखने के बज्ञाय ग्राप्नीण क्षत्रों में रखना बेहतर होगा 
ताकि ज़ब तक व मोर्चे पर न जायें, खेती में मदद करती रहें । इससे 
अन्न का उत्पादन बढ़ जायेगा और सरकार को भी काफी आर्थिक मदद 
मिलेगी। सैनिक स्वयं तो अनुत्पादक हो ही जाते हैं, उनके भोजन के 
लिए दूसरों को अन्न उत्पन्न करना पड़ता है | यह दुददरा बोझ है । 
आज की शिक्षा शुद्ध बीद्धिक शिक्षा है। जो पढ़-लिख लेता है वह अपना 
काम दूसरों से लेने लगता है। इस तरह भी खती 
खेती ओर. किसानी से बहुत वड़ी जन शक्ति शून्य हुई जा रही 
बाबू वर्ग है। गाँव के लड़के पढ़कर झहरों में ऋक मार रहे 
हैं ओर गाँव से जन-बल और बुद्धि-बल दोनों गायब 
होता जा रहा है । इस तरह कृषि और आमोद्योग, सब खतम हो रहे हैं । 
ग्रामोद्योग से ही कृषि और कृषि से ग्रामोद्योग चलते हैं । इन्हे चलाने- 
वाले ही शहर और दफ्तरों में गायब हो रहे हैं तो फिर भला भोजन की 
समस्या कोन हल करेगा ? भोजन की समस्या बौद्धिक योजनश्रों से 
नहीं, व्यावहारिक कार्य्येबाहियों से दी हल होगी। परन्तु काम करने- 
वाले प्रोफेसर, आचाये, वक्ता और बाबू बन रहे हैं, फिर खेती कौन करे ९ 
खती को सुधघारे और बढ़ाये कोन ? 


इतना ही नहीं। चंकि आज की शिक्षा किताबी है, इसलिए पढ़ने- 
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वाले यानी विद्यार्थी ब्गें, बच्चे और बड़े, सभी प्रत्येक प्रकार के उत्पादन 

से बद्ित रहते हैं। इस तरह हम समझ सकते हैं 

वतमान शिक्षा पद्ति कि देश की अपार जन शक्ति निष्किय, बल्कि 

झौर  कृपिकार्य विनष्ट हो रही है। स्व्रभावत; इसी विनाश का 

बहुत बड़ा प्रभाव कपि और गो-पालन पर पड़ता है | 

अतः यदि इस घातक स्थिति को मिटाना हैं तो देश की शिक्षण पद्धति 

का गांधी जी की योजनाओं के अनुसार उत्पादक बनाना होगा, बल्कि 
स्वयं उत्पादकों का उत्पन्न करनवाली बनाना द्वोागा । 


१५८, परन्तु जब तक हम “पृण्ण स्ती” नहीं करते रनों से हमें पूर्ण 
लाभ नहों मिल सकता और न उससे काफी लोगों की पूति ही हो खकती 
हैं। इसीलिए उद्यागवादी कहते हैँ कि भारत में 
पूर्ण खेती... हिसाव से अधिक लोग ख्ोती में लगे हुए हैं । इस 
प्रकार वे स्थती से लोगों का अलग करके मिलों की 
मजदूरी के लिए बातावरण तैयार करना चाहते हैं | जब तक इस बात को 
ध्यानपुवंक समझ कर काम नहीं किया जाता, अन्न का गुण ओर परि- 
माण दानों अपूर्ण रहेगा। 
पूर्ण खोती के अर्थ को अधिक स्पष्टता से समझन की जरूरत है | 
किसान धान, गेहूँ, और तेलहन-श्रनेकों चीजों का उत्पादन करता है। 
यदि वही घान से चावल बना कर वेंचे तो यह पूर्ण स्थेती होगी। गेहूँ 
गाँव में पेदा हो और आटा मिलों में पीसा ज्ञाय ता वह यही नहीं कि 
अपूर्ण खोती होगी और समाज का स्वावलम्बन और प्राकृतिक उद्योग नष्ट 
होगा बल्कि गाँव का गेहूँ मिलों में पीस कर गाँव में आटा बाँटना, 
स्वास्थ्य की दृष्टि से, बिप बाँटन के समान होगा। धान को कूट कर 
चावल तेयार करने की पक्रिया तक झाती की सीमा है । यदि धान गाँव में 
पेदा हो, भूसी मिल में छुड़ायी जाये ओर चावल कहीं ओर दूर किसी 
दूघरी मिल में कटा जाय तो धान पद करनेवाले किसान का काम अपूर्ण 
द्वोगा ओर वह अपूर्ण खेती कहलायगी। उसी प्रकार उरद, मूँग ओर 
तूर की बात हे। उस्री प्रकार सरसों ओर अलसी की बात हैं । गाँव में 
सरसों पेदा की जाय ओर तेल कहीं दूर दराज, किसी मिल में वेयार हो 
तो यह अपूर्ण खेती होगी । गाँव में सरसों ओर गाँव में ही तेल पेदा होना 
चाहिए। उसी प्रकार गाँव में ही कपास ओर उसकी प्रक्रिया को पूर्ण 
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करने के लिए गाँव में ही वद्ध॒ भी तेयार होना चाहिये वरना कपास गाँव 
में पेदा करके अहमदाबाद ओर बम्बई की सिलों में कपड़े तेयार करना, 
अपूर्गो कृषि कहलायेगी । यह विल्कुल गलत प्रक्रिया हे । 


परिणामतः आज जो लोग खती में लगे हुए हैं वे खेती पर भार बन 
रे हैं क्योंकि कृषि जन्य स्वाभाविक च्योगों का मिलों में स्थानान्तरण 
हा गया है। इस प्रकार ग्रामाद्योगों के मारे जाने से गाँवों की दशा 
अत्यन्त शोचनीय हो गयी है । इसका निराकरण किये बगेर खाद्य समस्या 
का सच्चा हल प्रस्तुत करना असम्भव हो जायेगा। 


१४६, इन ग़ह उद्योगों की सप्टि करते समय हमें खास बात ध्यान 

में यह रखन की हैँ कि ये ज्ञापानी नमन पर कल-कारखानों के द्वारा नहीं 
चलेंगे क्‍योंकि जापान खतिहर नहीं ओद्योगिक 

गह उद्योग-जापानी देश है, इसलिए बहाँ के ग्रह-उद्योग खेती नहीं, 
और भारतीय पद्धति कारखानों के प्रतिरृपष और पूरक हैं। उनका 
आधार केन्द्रीकरण हैं, विकेन्द्रीकरण नहीं। 

वहाँ उत्पादन अन्तर्राष्ट्रीय विनिमय के लिए किया जाता हैं, स्व-सम्पन्नता 
के लिए नहीं । भारत की भोजन समस्या कन्द्रीक्रण के कारण ही खतरे 
में पड़ गयी है । केन्द्रीकरण का दव्द्देश्य मनुष्य को बेकार बना देना है।: 
हमें मनुष्य का स्वावलस्बी ओर सबल इकाई में परिणत करना हे। 
बिना इसके कारे केन्द्रीय कानूनों से देश की भोजन समस्या हल 

होगी नहीं । 


१६०, हम देख रहे हैं कि पश्चिमी जड़वाद के चक्कर में पड़कर' 

भारतीय विद्वानों की भी बुद्धि उलट गयी है । कहा जाता है कि हिन्दु- 

सतान की आबादी वढ़ रही हे। आबादी बढ़ रही 

वृद्धभान जनसंख्या है यानी अन्न की आवश्यकता बढ़ रही है। इसके 

और अन्नोतादन इलाज के लिए उतना ही अधिक अन्न उत्पन्न करने 

के बन्नाय गर्भपात और श्र ण॒ हत्या को समाज धम्मे' 

ओर सरकारी कानून बनाया जा रहा है। गर्भ पात के रास्ते चल्लनेवाला 

देश दुबेल और पतित लोगों का ही मृण्ड हो सकता है जिसे दूसरों की' 
लाठी पर ही चलना होगा । 


१६१, इसलिए आवश्यकता इस बात की है कि बढ़ती हुई आबादी/ 


[ लव १ ] 


के लिए अधिकाधिक अन्न उत्पन्न करने की दृष्टि से खेती और ग्रामाद्यागों 
की समन्बित धारा कायम की ज्ञाय। आज़ पाकछि- 

शरणार्थी समत्या स्तानी पलायन के फलस्वरूप इस नीति को तरत 
ओर क्ृप्रि अमल में लान की जरूरत है क्योंकि शरणाधियों 
की समस्या स्थायी होते हुए भी तान्कालिक 

समाधान की माँग कर रही है। उनके लिए मटपट कुछ न छुछ छिया ही 
जायगा आर यदि नॉंव गलत पढ़ गयी ता निश्चय ही हमार भाज्न की 
समस्‍या आर भी जटिल हो जायेगी। भागे हुए लोगों का हिन्दुस्तान में 
बसा लेना ही बहादुरी नहीं दोगी । यदि ढंग से काम न हुआ तो लोग 
वहाँ से भाग कर यहाँ गुलाम वन जायेंगे, ओर अपने साथ यहाँ वालों को 
भी गुज्ञाम वना देंगे। इसलिए कलकत्ता ओर बस्बड़ में इनके बासम्ते 
सीमेण्ट के बंगले तेयार कराने के बन्नाय इन्हें ग्रामीण श्षेत्रों में स्थान देकर 
कृपि और ग्रामाद्याग द्वारा देश को समृद्ध और स्वावलम्बी बनाने का 
भार इन्हें सॉप देना चाहिये। इस प्रकार सरकारों का भी मदद सिल्नेंगी । 
१६२, आज़ सरकारें करोड़ों रश्ये “अधिक अन्न उपजाओ” पर 
खर्च कर रही हैं । यदि यह सारा काय समझ वभकर, सही ढंग से न 
किया गया तो नतीजा कुछ निकलेगा | यदि देश का अकालों से बचाना 
है ता तत्काल पच-चा|यतस्थ ग्रह उद्योगों की सबल सप्टि करनी होगी । देश 
अन्न की कमी ता है ही परन्तु जहाँ अन्न हैं भी वहाँ बहुत से लाग 

पेसे न हाने के कारण भाजन प्राप्त नहीं कर सकते | 

अकाल का सच्चा आज़ चावल रुपये का सेर-ढेढ़ सेर और गेहूँ २-रा। 
समाधान-- तकावी सेर मिल रहा है। जिनके पास खेत नहीं, अन्न 
नहीं, आ्रामोद्योय नहीं, इतना महँगा अनाज्ञ खरीदने को उनके पास 
ह इतना पेसा भी नहीं होता आर भुूखों मरते 

हैं। तकावी वाँट कर, सड़क बनवा कर, या दूसरे सरकारी कार्यों में लगा- 
कर लोगों को कुछ पेसे दे देना सरकारों की पुरानी नीति रही हूं। इससे 
भी लाभ द्वो सकता हे परन्तु वह लाभ पूरा या स्थायी नहीं हाता। इस 
तरह लोगों को कोई स्थायी क्रय शक्ति नहीं प्राप्त होती । यह तो भूख्तर कुत्ते 
को रोटी का टुकड़ा फेंक देने के समान है, समस्या का सच्चा समाधान 
नहीं हो सकता । स्थायी समाधान के लिए ता एसी व्यवस्था करनी हागी 
ज्ञिससे लोग अपनी आवश्यकताओं की पूर्ति करने के लिए स्वयं समय 
बन सकें। ऐसा नहीं हो तो भारत की भूखी भीड़ और नाजियों के बन्दी- 


[ रणर | 


समूह में कोड़ तात्विक अन्तर न होगा--दोनों सरकार की दया वृत्ति पर 
ही जीवित रहते हैं । 


१६३, अतः आवश्यकता इस वात की है कि भुखमरी ओर अकाल 
की श्राशंका को मिटाकर जनता का सबल ओर स्वावलम्बी बनाने के 
लिए एसे कृषि जन्य उद्यागों की स्थापना की जाये जो सरकारी अनुमति 
पत्र ओर केन्द्रीय योजनाओं के मुँहताजन रह कर स्थानीय साधनों के 
द्वारा ग्रफुल्लित हों जैसे खादी, घानी, चक्की, ढंकी, गो पालन, ताड़ गुड़ 
आदि आदि । इन उद्योगों से लोगों को पेसे तो मिलेंगे ही ऋषि भी 
“स्वयं-पूणं? होगी। तात्कालिक समाधान में स्थायी निर्माण का फल 
प्राप हागा। चकि यह सब उत्पादक काय होगा, इसलिए स्वभ्ावत: 
राष्ट्रीय सम्पत्ति में वृद्धि होगी। राष्ट्रीय सम्पत्ति में विस्तार का अथ ही 
हाता है वेयक्तिक समसृद्धि के साथ सरकारी आय का विस्तार यानी जो 
घन सरकारी कोष से इन नंगे-भूखों को पालने में खर्च होता हैँ बह ता 
बचंगा हूं] उलट सरकार का खच के बजाय आय का खाधन प्राप्त हागा। 


इस प्रकार जब तक भोजन की इस जटिल समस्या को व्यापक और 
संघटित रूप से हाथ में नहीं लिया ज्ञाता कल्याण की आशा छोड़ 
रखनी चाहिय | 
पक, 
(यह अंश श्री धीरेन भाई की पुस्तिका “यह स्वराज्य केसा ९” से 
लिया गया है। इसमें किसान और कृषि का महत्त्वपूर्ण विवेचन है 
जिस पर हमारी खाद्य समस्याओं का प्रमुख आधार है । ) 


१६४, पंचायत बनाकर आपको सबसे पहला काम करना होगा 
अपने अन्न ओर वस्य की व्यवस्था का। आपको सबसे पहले इन्हीं वस्तुओं 
की जरूरत है ओर इन्हीं चीजों के इन्तज्ञाम के 

पंचायत का पहला बहाने पूं जीवादी राक्षस आपकी छाती पर बंठना 
काम---- विदेशी चाहता है । आप हैं किसान। आपका सबसे पहला 
श्र॒ज्न का आथिक काम है मुल्क का पेट भरना । आज आप जो अन्न 
पह्ल्लू पेदा करते हैं, वह काफी नहीं। जो हिन्दुस्तान 
सारी दुनिया का पेट भरता था, उस हिन्दुस्तान को 

अब १०० करोड़ रु० का अनाज्ञ बाहर से मँगाना पड़ता है। भारत 
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के किसानों पर यद्द कलंक का टीका है। फिर इस १८० करोड़ के 
अनाज आने का मतलब क्या हैं? जब अंग्र ज्ञ ६० करोड़ रू० का कपड़ा 
लेकर आये ता आपने बढ़ती अनाज पैदा करके उसका दाम चुकाया था। 
आज जब बाहर से अनाज ही मेगा रहें हैं. ता उसके बदले में आप क्‍या 
देंगे ९ क्‍या यह बात आपने कभी सोची हैं ? यह तो उधार ही आवेगा 
न? जब अंग्रेज़ी सौदा का नकद दाम चुकाने पर भी वे आपके मालिक 
घन बैठ थे तो क्या यह उधार गल्‍्ला देनवाले आपका छोड़ देंगे ? 

. आपको तो खूब माल्स है कि नकद देनेवाले वनिया और उधार 
देनवाले पठान में क्या अन्तर हैं? इस तरह नकद बेचनेवाले अंग्रेजों 
से उधार देनवाले रूस और अमेरिका कितने भयंकर होंगे इसका अन्दाज 
आप ठीक-ठीक लगा सकते हैं | इसलिए गाँव समिति बना कर आपका 
सबसे पहला काम हैँ कि आप अपनी जमीन की पैदावार बढ़ावें ताकि 
वह १०० कराइ रु० का अनाज न आने पाव | 


१६४५, आप किसान हैं। आपको यह बताने की कोई जरूरत नहीं 
कि खेती की पेदाबार बढ़ान के लिए आपका चाहिये अच्छा वेल ऑर 
इफरात खाद | पुराने जमाने में लोग कहते थे कि एक बीबा जमीन में 

ग_५ और ३०८ मन अनाज पंदा होता था। आज 
गोपाक्नन और कृषि उसी खेत में ८ और १० सन अनाजन्न पेंदा होता 

हैं | यह क्‍यों ? क्‍या आपने कभी इसका 
कारण सोचा है ? उस जमाने में सारी जमीन के दो हिस्से हात थ। 
एक हिस्सा लिखा था माता अन्नपूर्णा के नाम, उसको जोतकर अन्न 
पैदा करने के लिए। ओर दूसरा लिखा था गो माता के नाम । हमारे देश 
में गो धन सबसे बड़ा धन माना जाता था। गोचर भूमि में गोवें स्वच्छन्द 
चरती थीं, उनके वलबान वछड़े खेत में गहराइ तक जोतते थे। उनके 
गावर से इफरात खाद होती हैं । और उनके दूध पिये हुए बच्चे सयाने 
होकर भरभूर मेहनत करते थे। यही कारण था कि उस जमाने में भारत 
भूमि की पेदावार इतनी द्वोती थी। इसी कारण से आपके समाज में 
गो रक्षा का इतना महत्त्व बतलाया गया हैं | 

लेझिन जब से आपको अंग्रेजों ने मिल का कपड़ा दिया, आपने 
'्वर्सा चलाना त्याग दिया और मिल के कपड़े के बदले में उसका दाम 
चुकाने के वास्ते बढ़ती अनाज्न पेदा करने के लिए गो माता की भूमि का 


भाग जानकर लाखों-करोड़ों गीओझं का नाश कर डाला। इस तरह मिल 
के कपड़ों में फँस कर आपने करोड़ों गौओं की दृ॒त्या का पाप अपने सिर 
पर लाद लिया । क्या आपने कभी इस वात को साचा है ? आज अगर 
मुसलमान एक गो का बलिदान छिसी ईद के दिन कर देता है तो आपके 
क्राथ का पारा गरम होकर सेकड़ों मुसलमानों का वध करने के लिए 
तैयार हो जाता है। लेकिन क्या कभी आपने इस बात को सोचा है कि 
इस भयंकर मिल देवता की पूजा में आपने कितने लाख, कितने करोड़ 
गाओं की हत्या स्त्रय कर डाली है? आप में से बहुत से लोग लाल 
मण्डा लेकर हिन्दू-ब्म के रक्षा की वात करते हैं। हिन्दू धर्म की रक्षा 
नारा लगाने से नहीं, गा रक्षा से होगी । 
१६६, इस तरह जब मिल के कपड़े की लालच में पड़कर आपन 
गाय को निर्नेश- कर डाला तो आपको न अच्छा बेल मिलता है, न 
अच्छी खाद। नतीजा यह हुआ कि आपने खेत 
गाय और खाद्य. तो बढ़ा लिया लेकिन पेदाबार हो गयी आधी ओर 
समस्या खानवाले हो गये दून क्‍योंकि जब पहले 
सब घर में गापालन होता था तो बच्चे पीते 
थे दूध और बड़े खाते थे अन्त; आज बच्चों को भी भरोसा है उसी 
अन्त का। एक घर में यदि दा बढ़े आदमी हैं तो उस घर में हैं चार 
बच्चे और यदि बड़े खाते हैं ३ वार ता बच्चे खाते हैं १३ बार। इस 
तरह गाय के निवश हान से सिफे वैल ओर खाद की ही कमी नहीं, 
बटिऋर आपके अन्न पर दूना खानेवाले हा गये। फिर यदि उसी अनाज 
पर अपने कपड़े का भी वाक डालना चाहते हैं तो कहाँ से मिलेगा खाना 
और कहाँ स मिलेंगा कपड़ा ९ 
१६७, इसलिए अगर आपको अन्न की पेदावार बढ़ा कर अपने को 
नाश से बचाना है तो आपका पहला काम हे गोपालन। आज तो हम 
देखते हैं कि लोग गोपालन के बदले भेंस पालते 
मैंस और गो रक्षा हें।आप जिस हिन्दू धर्म की बात करते हैं उस धर्म 
के किसी ग्रंथ में महिषि-धन नहीं लिखा हुआ हं। 
सभी जगह गो-धन ही कहा गया है । महिषि को धम ग्रंथ में अछुर कहा 
गया है। आज खेती के लिए वेल बाजार में खरीदते हैं दूध और घी के 
लिए मेंस पालते हैं । अगर आप गो नहीं पालते तो आपके बेल कहाँ 
से आवेंगे ? नतीजा यह होगा कि आपको बेल सप्लाई करने के त्रिए बेल 
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के व्यापारी ही गोपालन करते रहेंगे। उसमें से बद्िया और वछडा 
दोनों पेदा होते हैं। अगर आप बछडा के ही गाहक होते हैं तो बदछ्िया 
कोन लेगा ? अगर पालनवाले उसे नहीं लेंगे तो वह जायगा खानेबानों 
के ही हाथ में । इसी तरह आपके देश में 2० लाख गौबों की हत्या हर 
साल होती हे और उसके जिम्मेंदार हैं. किसान ज्ञी अपनी ज्ती के लिए 
आज़ञार से वेल खरीदते हैं. और दव-बी के लिए असल पालते हैं । आज- 
कल गा हत्या बन्द करन का नारा जोरों से चला हैं। इसके लिए कानून 
बनाने की माँग की जा रही है। शायद कानन वन भी ज्ञाव | लेकिन जब 
आप गापालन न करके भंस पालन करेंगे तो कानन बनाने से ही गो 
इत्या केघे बन्द होगी ? 
१६८, किसान भाई कहते हैं--“हम गऊ कहाँ से पाती ६७ उनके 
लिए गांचर भूमि चाहिये । वह भूमि आज कहाँ है ९ जो भी जहाँ-नहां, 
जा कुद्ध परती जमीन बाकी है, आज़ के जर्मीदार व 
चर्खा और गोपाजन ताल्लुकेदार उन्हें भी तोइते जा रहे हैं | फिर गा माता 
के लिए जञमीद कहाँ से लाबें ? भाइया; मेन आपका 
अभी बतलाया है कि पुरान जमाने में आपकी जमान दो हिस्सों में चैंटी थी । 
एक साता अन्नपूर्णा के नाम ओर दूसरी थीं गो माता के नाम। आप 
जिस समय कपड़ के लिए चना छाड़ कर मिल का भरोसा करने लगे ता 
आपने गो माता का उसकी जमीन से बदखल कर उसी जमीन में बढ़ती 
अन्न पंदा करन की विफल चेष्टा की | 
गाँधी जी ३० साल से यही बात झाप से कद्त रहे कि आप चस्ता 
चलाकर अपना कपड़ा बना लें और गा माता के हिस्से की यह जमीन 
मिल असुर के हाथ से छुड्टा कर गाचर भूमि के लिए परती छोड़ दें 
इसी से आपके बस्त्र और अन्न दानों का इन्तज्ञाम हो ज्ञायगा । एसा 
करने से जा जमीन अनाज के लिए वाकी बचेगी उसी में आज का उ्योढ़ा 
अन्न पेदा होगा । लोग कहते हैं कि गांधी जी न खदी की बात नहीं की 
ओर चस्खे पर ही सारा जोर लगाया। भाइयों ? गांधी जी हमेशा दूर 
की ओर गहराई की बात सोचा करते थे । 
बिना गोपालन खेती की तरक्की नहीं हो सकती, विना गोचर भूमि 
के गोपालन नहीं हो सकता, ओर बिना चख। चलाये मिल अमुर के कब्जे 
से गोचर के लिए भूमि नहीं खाली हो सकती। ,यही कारण था कि 
गाँधी जी बार-बार चर्ख पर जार देते रह। इस्र तरह अपने को बचाने के 
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लिए आप को महान असुरों का नाश करना है, वे हैं दूध घी के लिए 
भसे और कपड़ के लिए मिलें । 
( ६) 


१६६, हम व्यक्ति के चेनन अस्तित्व और क्रियात्मक व्यक्तित्व को 
स्वीकार करते हैं। उसे हम समाज के किसी जड़ अंश के रूप में नहीं 
देगते और इसी लिए हम बेयक्तिक सम्पत्ति की 
घरती का उपयोग सत्ता को निर्मल नहीं वत्रा सकते। परन्तु इस बेय- 
सामानिक दृष्टि से है! क्तिक सम्पत्ति को हम केवल समाज के संदस में ही 
समझ सकते हैं । हम परिचम के स्वच्छन्द व्यक्ति- 
कद का उतना ही घातक और अविवेकपूर्ण मानते हैं जितना जड़वादियों 
क्रे समूहबाद का । कहने का मतलब, धरती पर किसानों के व्यक्तिगत 
स्वामित्व को स्वीकार करते हुए भी हमें ध्यान में रमना होगा कि घरती 
का उपयोग सामाजिक ओर सामृहिक सुख-समृद्धि की दृष्टि से दी होना 
चाहिय, अन्यथा सारी समाज व्यवस्था ही नष्ट-श्रष्ट हो जायेगी, सारे 
राष्ट्र का जीवन खतरे में पड़ जायेगा,--पड़ा हुआ है । 


१७०, आज़ हम देखते हैं कि एक गाँव का क्षेत्रफल १००० एकड़ 
है और १०० परिवार उसमें आवबाद हैं। इन आदमियों के साथ गाय- 
बैल और अन्य पशु भी हैं। औसत प्रति परिवार १० एकड़ की पड़ी या 
परिवारों की जनसंख्या के हिसाव से कुछ कम या ज्यादा भी हो सकती 

है। परन्तु यथार्थ यह है कि सम्पूरो क्षेत्रफल का 

धरती का आनुपातिक बहुत बड़ाहिस्सा कुछ इने-गिने लोगों के हाथ में: 

बेंव्वारा है ओर शेषथोई से हिस्से में सारा गाँव नन्‍हे- 

नन्हे से टुकड़ों को लेकर जिन्दगी और मौत की 

यातना भोग रहा है । वेशक जमींदारियाँ खतम हो रही हैं, परन्तु धरती 

का आनपातिक वंटवारा करना श्रव भी शेष है। समस्या का वास्तविक 

हल तो यहीं से प्राप्त होगा | जब तक ऐसा नहीं होता हमारी कषि परिणाम- 

जनक सिद्ध नह होगी, ओर जब तक कृषि ही परिणामजनक नहीं सिद्ध 
होती भोजन की समस्या का सच्चा हल भी नहीं प्राप्त हो सकता। 


१७१, परन्तु धरती के वेटवारे से भी बड़ा प्रश्न सन्तुलित कृषि का है। 
आवश्यकता इस बात की है कि हम एक-एक गाँव को लेकर देखें कि: 
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प्रत्येक गाँव में कितने खाद्य की आवश्यकता है, कितने चारे और चरागाह 
की आवश्यकता है और फिर उसे श्षत्रफलत और 
संतुलित कृषि... जनसंख्या के हिसाब से बाँट कर पूरा करन की 
व्यवस्था की जायें। परन्तु आज़ हो यह रहा है कि 
१००० एकड़ में से ४०० में गनता, मूँगफली, जूट और कपास की खेती 
हो रही हैँ जिसे मिलों का भेंट करके करेन्सी नोट बटारने की फ़िर में 
लोग व्यस्त हैं और बाकी ४०० एकड्‌ में गाँव भर के भोजन की सीमा 
बाँघी जाती है, पशुत्रों के चारे और चरा-गाह का दिसाव लगाया जाता 
है। स्वभावत: नतीजा यह द्ोता है कि खाद्यों का अभाव लोगों को 
उत्पीड़ित करने लगता हैं। और फिर भी हम यह कहते हैं कि आज 
किसान बड़ा खुशहाल हैं| हा सकता है कि उसके पास करेन्‍्सी नोट हों, 

पर पेट के लिए रोटी के लाले तो पढ़े ही हुए हैं । 

१७२, वस्तुस्थिति यह हूँ कि जिनके पास जमीन काफ़ी हैँ वे ता 
ठीक हैं परन्तु जिनके पास काफी जमीन नहीं हैँ वे गाँवों में रह ऋर भी 
दानों के लिए बहाल हा रहे हैं। इसत्तिए तत्काल आवश्यकता इस बात 

की है कि गाँव की खनी गाँव पंचायतों की सलाह 
खेती पंचायतों ओर अनुमति ( लाइसेन्स ) से ही होनी चाहिये 
की अनुमति और यानी कितनी घरती में कितना गेहूँ, कितनी धरती में 
निर्देश से हो कितनी तेलहन, कितनी धरती में कितनी दाल, 
कितनी कपास और कितता गन्ना पैदा करता हैं-- 

उसी हिसाव से लोगों का पेदावार करने को आदेश दिया जायेगा | 





१७३, इस प्रकार गाँव भर की प्राथमिक आवश्यकताओं की सरलता 
पूर्वेक एबं संतापज्ञनक रीति से पूर्ति हो सकेगी । आज जो हम चारों ओर 
से भुखमरी का शोर सुन रहें हैं, उसका अधिकांश निराकरण हो जायेगा । 
इस तरह खाद्यों का अधिकाधिक उत्पादन हा सकेगा ओर जैसा कि पीछे 
कहा जा चुका हैँ कि सरकारों को पंचायतों के माध्यम से आसानी के साथ 
पर्याप्त मात्रा में खाद्यों की प्राप्ति हा सक्रेगी और गल्‍ला वसूली के खचीले 
एवं अन्यायपूण रास्ते पर उसे उतरने की जरूरत ही नहीं होगी । 
आधिक्य क्षेत्रों ( सप्लेस एरिया ) से अभावग्रस्द क्षेत्रों (डेफिशेंट एरिया) 
की पूर्ति करने में आसानी द्वागी। पंचायतों से 
(व्यक्तियों से नहीं ) ग्राप्त खाद्यों को स्थानीय 
गादामों में सब्जचित करके स्थानीय आधार पर 


पंचायती माध्यम 
ओर खाद्य समस्याएँ 
५्ड 
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वतलाकार विस्तार के साथ पूर्ति करते ज्ञान की नीति से खाद्यों 
के नष्ट हाने की सम्मावनाएं, यातायात की अड़चनें--सारी खतम 
हा जायेंगी। इस तरह यह भी आसान हो जायेगा कि देश के 
अभावभस्त क्षेत्रों की दृष्टि से कहाँ, कितना अधिक, ओर क्या उत्पन्न 
किया जा सकता है । उसी समय यह भी आसान होगा कि जूट, चीनी 
आर कपास आदि की एसी व्यवस्था की जाये जिससे जनता की वनियादी 
चीज़ों में कमी न हो। सम्भव हैं कि सारे द्िसाव ओर सारी संयोजित 
चेप्टा के बावजूद भी आवश्यक खाद्य का पर्याप्त उत्पादन सम्भव न हो। 
एसी हालत में पंचायतों ओर सरकारों को यह आसानी से पता रहेगा कि 
बाहर से कितनी चीज़ें मँगानी हें । 


संतुलित कृषि के इन तरीकों से वयक्तिक सम्पत्ति के सिद्धांत अक्षण्ण 
घने रह सकते हैं, सामहिक कृषि ( कलेक्टिव फार्मिग ) की अप्रियता से 
भी लोग वब्ग्चित रद्द सकते हैं । 


खाद्यों के अधिकाधिक उत्पादन, की जितनी सख्त जरूरत है उनके 
रक्षण की आवश्यकता उससे कम नहीं हे। इस रक्षा कार्य में बेयक्तिक 
चेष्टाओं का जहाँ तक सामहिक महत्त्व है, हमने आगे विचार किया है, 
यहाँ हम रक्ता के केवल उसी अंश को ले रहे हें जिससे सरकार और 
समाज्ञ का संयोजित सम्बन्ध है। इस स्थल पर हमारा ध्यान अति चृष्टि 
अनावृ्ट, बाढ़ ओर बन्दरों के प्रकोप या अन्य ऐसे ही उपकरणों 
पर जाता है । 


१७४, हम देखते हैं कि स्वर्य अति वृष्टि से उतनी हानि नहीं होती 
जितनी कि वर्षा के पानी के जमाव से ताल-तलेया, नदी-नाले बन कर 
फसलों को डुबा रखने से होती है। इसलिए जरूरत 

बरसाती पानी का इस बात की है कि हमारी सारी विकास योजनाश्रों 
निकास में बरसाती पानी के निकास की सुनिश्चित व्यवस्था 

को सबसे पहले हाथ में लिया जायेगा। हमारा 

अनुभव है कि जहाँ भी यह समस्या वर्तेमान हे वहाँ की जनता को यदि 
थाड़ी सी भी सरकारी सहायता मिल जाये तो बह स्वयं इस चिरकालीन 
विपदा से मुक्त होने की व्यवस्था कर सकती है । सरकार को केबल प्रेरणा 
और सद्दारा देने भर की जरूरत है। उसी प्रकार अनावृष्टि के लिए कूओ्रों 
और नहरों की भी व्यवस्था की ज्ञा सकती है । बेशक बाढ़ की समस्या 
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भयंकर और जटिल हैँ जो गाँव और जिलों के आधार पर नहीं, राष्ट्रीय 
या प्रान्तीय आधार पर हल करनी होगी | 


१७४, प्रति वर्ष देश का अपरिमित अन्न नदियों की बाढ़ में विनष्ट 
है हा ज्ञाता हैं। जब तक इस प्रइन का न 

बाढ़ और झृप्ि किया 325 भारत की भाजन समस्या 22832 
ओर विकासमान बन ही नहीं सकती । यह समस्या दामादर याजना से 
भी अधिक जरूरी हैं । 

यह बुद्धिमत्ता समर में नहीं आती कि वर्षों में अरबों के खर्च से 
तैयार हानवाली सिंचाई की योजना में हम डद्मे रहें परन्तु हर साल 
करोड़ों मन अन्न को नदियों की बाढ़ से बचाने का कोई उपाय दी न हो । 
यथार्थतः इस काम को हमें सबसे पहले हाथ में लेने की जरूरत है | नदियों 
की बाढ़ का रोकने के लिए मजबूत वाँतों की जरूरत हैं। इस काय में 
सरकार का प्रत्येक्र गाँव से अपार धन और जन की सहायता मिलेंगी । 
नदियों के बाँव को जिम्मदारी सम्बद्ध क्षत्रों में टुझडा-टुकड़ा करके बाँट 
देने से कार्य जल्द ओर आसानी से पूरा हा सकता है। जो गाँत्र के 
सामथ्य के बाहर को बात हा उसे चाहिय कि सरकार सल्भ बनाय । जा 
लोग इस कार्य में सहायक नहीं दाते उत पर सरकारा दबाव डालन के 
बन्नाय उन्‍हें छोड़ देना चाहिये । जब वे देखेंगे कि सहायता देनवाले सुखी 
हैं ओर वे सहायता न देने के कारण विनष्ट हा रहे हैं ता कक मार कर 
बाँधों की योजना में सरकार के साथ हो जायेंगे | 


१७६, बाढ़ के बाद बन्दरों की समस्या कृषि के लिए विशेष चिन्ता 

का विषय वन रही है। बन्दरों के अमेरिकी व्यापार की नारकोय कहा- 
नियों से तो किसी इन्सानी दिल में दे, ज्ञाभ और 

* चन्द्र घृणा का संचार हांगा परन्तु ज्ञा लोग सीधे तौर से 

भी बन्दरों का मार डालने के पक्ष में न्‍हीं हें 

समस्‍या उनके लिए अधिक जटिल दै। बन्दरों को पकड़ कर जंगलों में 
छोड़ देने से वे फिर लौट आ सकते हैं । इसलिए एक सज्जन ने सलाह 
दी थी कि बन्दरों को पकड़ कर भिन्‍त-मभिन्‍न क्षत्रों में नर-मादा करके 
अलग-अलग बन्द कर दिया जाय। ये स्थान बड़े-बड़े वागों का “जाती 
बन्द” करके ही तेयार होंगे। कुछ तो उन्हें उन बागों से ही भाजन मिल् 
लाया करेंगा ओर कुछ भक्त जनों के द्वारा भेंट किए हुए आहार से मदद 
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मिलेगी । इस प्रकार जो कुछ खच होगा वह स्वच्छन्द विनाश का शतांश: 
सहस्तांश भी नहीं होगा । दूसरी ओर नर-मादा अलग-अलग रहने के 
कारण बन्दरों की वृद्धि ही नहीं खतम होगी, कुछ दिन के बाद उनको 
जाति ही प्राकृतिक रूप से छ्षीण दो जायगी । इस सलाह पर विचार करने 
की जरूरत हैं । 


(७) 


१७७, हमारे पास भोजन के जो साधन हैं वे अधिक से अधिक: 

उत्पन्न हों ताकि जीवन के इस मूल प्रश्न पर हम अधिक से अधिक 

आत्मनिर्भर हा सर्कें। हमें जितना भी सुलभ है 

प्राप्त साधनों में ही उसका हमें अधिक से अधिक गुण प्राप्त हो ताकि 

अधिकाधिक उत्पादन हम थोड़े में भी ज्यादा कर सकें--यही हमारी 
की जरूरत  चेष्ठा, यददी हमारी योजना दोनी चाहिये। 


झा 


१७८, भोजन की जब देश में कमी है ता भोजन को किसी भी रूप 
में खराब करनेवाले सीधे देश पर आघात करते हैं। हमारी मूढ़ता से 
ज्ञितना भोजन नष्ट होता हैं, हम उतना ही देश 
खूगक की हद को कमजोर बनाते हैं। हमारे पास पंसे हैं; हम 
कायम करें जरूरत न द्वोते हुए भी सेर के बजाय दो सेर अन्न 
इस्तेमाल करते हैं--इसका मतलब है कि हमने 
भूखे लोगों से १ सेर भोजन छीनकर खराब कर दिया। देश में जब पेट 
भरने का सवाल पेदा है तो किसी को कोई हक नहीं कि वह इन कीमती 
दानों को जायकों में नष्ट करे--भूखी भीड़ के बीच तह्तरियों का दोर 
चलाना जुल्म और बबेरता है । मुल्क के साथ गद्दारी है। आज जो लोग 
हिन्दुस्तान का दम भर रहे हैं, जो लोग गरीबों की हिमायत कर रहे हें, 
उनका पहला फरजजं हे कि अपनी खूराक की हृद कायम करें, वरना उनका 
सारा उपदेश, “अधिक अन्न उपज्ञाओ” के सारे नारे, 'एक वक्त उपवास” 
करन की सारी सलाहें--सरासर धोखादेही साबित होंगी ओर एक दिन 
अपनी इन मकारियों के लिए उन्हें पछताना होगा । 


१७९, वेयक्तिक सुख और राष्ट्रीय समृद्धि के सपने देखनेबालों को 
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साफ तोर से समर लेन की जरूरत है कि जब तक देश को पर्याप्त स्वस्थकर 
भोजन नहीं मिलता उनकी सारी आशाएँ दराशा 
खाद्य प्रश्न के मात्र रह जायेंगी, (उनके सारे मनसत्र कठ साबित 
समाघान के लिए होंगे। जा लोग यह साचते हैं. कि सरकारी राशन 
प्रत्येक व्यक्ति की में ताजी साग-सवज्ी, फल्ञों के टोकरे, दूध, दही 
स्वयं, सचेष्ट होता मद्ठ और मक्खन के डिब्बे, गेहूँ, मूंग, मसर और 
चाहिये शक्कर के बोरे उनझ घरों में ठकल जञायंगे, उनसे 
बढ़कर बबकूफ आर पागल काइ हो ही नहीं सकता 
भोजन प्राणी का बयक्तिक क्षत्र हं, समात्र ओर सरकारें केवल हमारी 
सहायता कर सकती हैं। मूत्र प्रश्न को तो हमें स्वय हल करना द्वोगा। 
इसलिए प्रत्येक व्यक्ति का धर्म हे कि बह सरकार का कासते रहने के 
बज्ञाय सावधानी पूर्वक काम में लग जाये । 


(,८ ) 

१८०, भाजन के प्रश्न पर सब्रसे पहले हसारी नज्ञर अपूर्ण और 
अपुष्टकर भाजन पर ही जाती है। प्रत्यक्ष प्राणी का कम से कम इतना 
भाजन तो मिलना ही चाहिये जिससे बह जीवन 
जनता के पूरी खूगक व्यापार का सुचारु रूप से चला सके | हमने जीवन 
की व्यवस्था शक्ति की च्चां करते हुए देखा हैँ कि शक्ति यानी 
शरीर की गर्मी को कायम रखने के लिए कितना 
ओर केसा भोजन श्रावहयक है ताकि अपेक्षित मात्रा में शक्ति ग्राप्त हो 
जाये। इसीलिए अधिक शारीरिक श्रम करनवालों को अधिक भाजन की 
जरूरत होती है। यदि यह भाजन सरकारों राशन से मिलता है तब तो 
सरकार का पहला काम हो जाता है कि वह एसी व्यवस्था करें जिससे 
जनता को पूरी खूराक मुयस्सर हो सके । और जो नहीं मिलता, उस कसी 

को स्वयं पूरी करना श्रत्येक व्यक्ति का ज्ञीवन धर्म होता है । 
हमने शुरू में ही कद्दा हे कि भारत में प्रत्येक व्यक्ति को शरीर की 
बनावट के हिसाब से अवस्था भेद के अनुसार छितने जीवन मान यानी 
कितने भोजन की जरूरत है। खाद्य पदार्थों की तालिका से यह मालूम हो 
जायगा कि भिन्न-भिन्न वस्तुओं में कितना जीवन मान यानी किस मात्रा 
में ज्ञीवन शक्ति होती है। खूराक की शक्ति निर्धारित करने में इससे काफी 

मदद मिलेगी। 
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१८९, इसके बाद, बल्कि इसी के साथ, हमें यह भी ध्यान में रखना 
होगा कि हम जो कुछ खाते-पीते हैं उनमें आहार और जीवन तत्त्वों की 
पर्याप्त संख्या है या नहीं,--शरीर केबल पेट भरने 
खाद्य का पारिमाणिक से ही नहीं चलता । भिन्न-भिन्न तंतुओं को स्वस्थ- 
के साथ तात्विक कर रीति से सजीव और सक्रिय रखने के लिए 
मठन जरूरी है अनेक तत्वों की जरूरत द्ोती हे ओर ये सब हमें 
भाजन के द्वारा प्राप्त दोते हैं। इसलिए हम जो कुछ 

खाते हैं, उसका पारिमाणिक ही नहीं, तात्विक गठन भी होना चाहिये । 


१८२, इन दोनों दृष्टियों के मेल से जा भोजन लिया जाता है वही 
शरीर में जीवन उत्पन्न करता है, शरीर संबद्ध न ओर संपोषण का कारस 
बनता है, मनुष्य स्वस्थ ओर क्रियाशील बना रहता 
तात्विक एवं परिपूर्ण है, प्रसन्‍नता उसके चेहरे पर छलकती रहती हे, 
भोजन का प्रमाण उसकी त्वचा चिकनी ओर कान्तिमय होती हे । ऐसे 
सुन्दर, सुडोल, हृष्ट-पुष्ठ और कान्तिमय सक्रिय 
प्राणी का देखकर सममना चाहिये उसे पूरी खूराक मिलती है, ज्ञा मिलती 
हैं वह पूरी तरह हजम द्वाकर शरीर निर्माण, संरक्षण ओर संबद्ध न में 
लग जाती है । 
परन्तु जब हम ठेढ़े-मेढ़े रोगी, दुबेल, हारे ओर थके हुए, जीवन से 
उदासीन और काये से विमुख, आलसी और कामचोर प्राणी को देखते हैं 
वो सममना चाहिये उसे पूरा और तत्त्वपूर्ण भाजन नहीं मिलता, या जो 
मिलता है वह पूर्णतः शरीर के काम नहीं आता अथवा वह दोषपूरों है 
जिससे दुष्ट प्रवृत्तियों की सष्टि होती है। आज हमारा देश ऐसे ही भूख 
ओर रोगी लोगों से मर गया है। क्‍या एसे लोगों को लेकर संसार के 
बलवान राष्ट्रों के साथ उन्नति ओर उत्थान की दोड़ लगायी जा सकती 
है १ राष्ट्र की रीढ़ जनता हे--वही रोगी और दुर्बल हो तो क्या कुछ पढ़े: 
लिखे बुद्धिजीवी लोगों से हमारे देश में जान आ खकठी है ९ क्‍या कुछ 
जवाहर ओर पटल, कुछ डालमिया और बिड़ला के प्रद्शन से भारत 
बलवान दो जायेगा ९ दो नहीं सकता। 
१८३, अतएव समुचित और सम्पूर्ण भोजन किसे कहते दें--यह 
हमारे ज्ञान की पहली सीढ़ी होनी चाहिये। फिर उस ज्ञान को राष्ट्रीय: 
जीवन में परिणत करना हमारी पहली शिक्षा, पहली राजनीति ओर, 
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पहली समाज सेवा का अद्ग बनना चाहिये। खद है कि आज ऊँचे-ऊँचे 
होटलों में न्‍्यूयाक की 'पेम्ट्रो! और ब्रितानिया 
खाद्य समस्या व्याव- बिस्क्रुट के जायके लेते फिरनेबाले लोग भारत के 
हारिक कार्य-क्रम उनड़े हुए गाँवों के क्षपानिवारण का राग अलाप 
से ही इल होगी रहे हैं| यह उससे कम अफसोस की वात नहीं है 
कि गाँवों के उद्धार की कसम खानेवाले सेवक 
ओर संस्थाएँ भी प्रांतीय रसद विभाग के भरोसे गाँवों की अन्नपु्णता 
ओर स्वावलम्बन की दुद्दाई दे रही हैं। हिन्दुस्तान की भूख इन तरीकों 
से हरगिज़् दूर नहीं हो सकती। जब तक खाद्य समस्या को हम अपने 
कार्यक्रम का व्यावहारिक अंग और आधार नहीं बनाते केवल बीद्धिक 
बातों से देश की कोइ समस्या हल न होगी । 
आज्न जो लोग देश के हित चिंतन में लगे हुए हैं उन्हें खाद्य- 
समस्याओं की पूरी जानकारी दोनी चादिए | रन्‍्हें यह भी ज्ञानना चादिये 
कि अपूण, अखंतुलित या दूषित अग्रेजत का शरीर पर क्या प्रभाव होता 
है और फिर एक-एक की क्षति सारे राष्ट्र की कितनी भारी ज्ञति बन जाती 
है, क्योंकर वह सारे राष्ट्र को जजंर और निःप्तत्व बना देती है । 


१८७. वस्तुतः अन्न और वस्च, मनुष्य की दो मूल आवश्यकताओं 
में शामिल हैं। इन दो में से भी अन्न का पहला स्थान है और यदि 
इसी के सम्बन्ध में हमारा ज्ञान अपूर्ण हो, हमारा कार्य-क्रम अधूरा हो, 

तो इससे बढ़कर शोचनीय स्थिति ओर क्‍या दो 

शिक्षा पढति में सकती है? इसीलिए आवश्यकता इस बात की है 

भोजनशास्त्र का समा- कि हमारी सारी शिक्षा पद्धति में भाज्नन शास्त्र का 

वेश आवश्यक है व्यापक और महत्त्वपूर्ण स्थान द्वोना चाहिये । 

ह ओर यही कारण है कि गांधी जी ने खादी ओर 

कृषि को नयी वालीम के दो मूल उद्योग माना है। ऋषि ओर भोजन, 

दो अन्योन्याश्रित एवं पर्य्यायवाची चीजें हैं। अतः शिक्षकों, विशेषतः 

नयी तालीस के अध्यापकों को, इसकी विधिवत्‌ एवं व्यावद्दारिक 
जानकारी कराना ओर करना चाहिये | 

भारत रोगों के यातनापूर्ण दुलदल में जिन्दगी ओर मौत की साँसें 
ले रहा है--इनमें से अनेकों के पीछे भोजन की करुण कहानियाँ हैं, 
अनेकों की सृष्टि हमारी खाद्य भज्ञानता और कुसंस्कारों से होती हे । 
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बरी-बेरी, रतोधी, मोतियाविन्द, प्रसृत ज्वर, रक्ताल्पता--अनेकों में से ये 
कुछ एसे राग हैं बिन्होंन राष्ट्रीय जीवन के लिए समस्या खड़ी कर दी है, 
परन्तु भोजन सम्बन्धी मामूली सी जानकारी ओर सतकता के द्वारा देश 
को इनके चंगुल से सुक्त किया जा सकता हं। पेट भर होने पर भी यदि 
भाज्नन संतुलित नहीं है तो वह दृषित और रोगप्रद बन जाता हैं। अपूरों 
ओर असंतुलित भोजन से बच्चों की वृद्धि ओर विकास मारा जाता है। 
क्या ऐसे बच्चे किसी उन्नतिशील राष्ट्र के सदस्य बन सकते हैं ? जिन 
माताओं को आवश्यक भोजन नहीं मित्रता वे स्वस्थ सन्तानों को क्‍्योंकर 
जन्म दे सकती हें ? बच्चों की सुरक्षा और संपोषण के लिए वे स्वयं भी 
क्योंकर स्वस्थ और सुखी रह सकती हैं ९ 

आज, ठीक इसी स्थल पर, हमारे अध्यापक वर्ग का महत्त्व स्थापित 
होता है। शिक्षा के मानी यद्दी तो नहीं होते कि कुछ बच्चों को बटोर कर 
उनके खोपड़ों में कुछ एसी किताबी बातें टूंस दी जायें जिनसे उनके 
जीवन प्रवाह का कोइ साज्ञात्‌ सम्बन्धन्न हो या जिनसे उनकी व्यावहारिक 
गति-विधि पर कोइ असर न पड़े। वह शिक्षा भी क्‍या जा सीधे जीवन 
तत्वों से न मिलकर कागजी पन्नों में धरी हों? यदि बालक गणित की 
कठिनतम सूक्तियों को हल कर रहा हो ओर दूसरी ओर उसकी नाड़ियाँ 
ओर मांसपेशियाँ सूखती जा रही द्वों तो कया हम स्वीकार कर सकते 
हैं कि उसे जीवन की सद्दी शिक्ता मिल रही हे ? बस्तुतः जीवन को सहद्दी 
तौर से कायम रखना जीवन की पहली शिक्षा होनी चाहिये, पहली 
योग्यता होनी चाहिये, वरना क्षीणग्राय गणितज्लों से यही नहीं कि 
सबल राष्ट्र नहीं बनेगा वल्कि हम इन्हें गणितज्ञ भी नहीं मानेंगे । 

व्यक्ति के, राष्ट्र के, ये आघार भूत सवाल हैं ओर इन्हें सावधानी 
पूवक हाथ में लेना होगा । परन्तु इस सिलसिले में खास बात सममने 
की तो यह दे कि आहार तत्त्वों की तालिकाओं से संतुलित भोजन के 
नुसखे तेयार कर देने से ही हमारे भोजन को समस्या हल कहीं हो 
जायेगी । भारत बड़ा मरीब देश हे, इसलिए भोजन के जो नुसख हम तेयार 
करें वे संतुलन की रक्षा करते हुए सस्ते से सस्ते होने चाहियें। खस्ते ही 
नहीं, सुलभ भी द्वोने चाहियें। 


१८४५, परन्तु सबसे महत्त्वपूर्ण वात तो यह है कि हम जो कुछ 
खाते हैं उसके उत्पादन में हमारा कितना अंश है--इस प्रश्न पर हमें 
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सतके रहना इाया। आज हिन्दुस्तान को बहत सा अस्त विदेशों से 
महँगे दामों पर मैंगाना पढ़ रहा हैं। विदेशों से 
त्वावल्षम्बी दृष्टि. कन्द्रीय सरकार रा मेंगाकर अंदनबाला अन्ल 
की आवश्यकता कभी पूरा और स्वस्थकर नहीं हो सकता । जहां 
में, बन्दरगाहों में, गादामों में सडनेटगलने और 
खराब होन के बाद दी वह हमें अपूर्ग मात्रा में प्राप्त दोता हैं। इसके 
अलावा भारत जसे विशाल देश के ३०-४० करोड़ प्राखियों को पूर्ण 
तरह से रसद पर रखा भी नहीं जा सकता; रसद्‌ पहुँचायी भी नहीं ज्ञा 
सकती । हमें अपनी जरूरत का बहुत बड़ा अंश स्वयं मसुद्ेया करना दै। 
यही कारण है कि हमारी नज़र स्वावलम्वन पर द्वी होनी चाहिए 
स्वावलम्वन के बिना काइ राष्ट्र शरात्मनिभर या बलवान हा हे नहाँ सकता 


१८६, दमन शुरू में कद्दा हे कि भारत में प्रति व्यक्ति लगभग 
२६०० जीबन मान (€ केज्नरी )की प्रतिदिन 

समतोत्न भोजन आवश्यकता हैँ | इस हृष्टि से समताल भाजन 
की एक तालिका इस प्रकार हा सकती हैं -- 


चावल--[ मिल्ञ कुटा ) ५ छूटाकि 
बातरा, गेहूँ; जब--( चोकरदार आटा ) न्द 
दृध--- हु 7, 
दाल--( अरद्दर ३ छ०, उदें १ छ० ) श्र 


तरकारी--( बैगन १, गवार की फ० २, 
भिण्डी ३, सहजन है चिचिड़ा ४ ) दे % 
पत्तीदार भाज्ञी-(लाल चो. १ छ., पालक | छ., 
सहजन की पत्ती २ छ. ) २ + 
चर्बी--( मक्खन, घी, 
तिल का तेल ) १ 
फल--( आम 2, केला £ ) ' १ छटाँक 
यद्द समतोत्र भोजन की वालिका हे । इससे निम्नलिखि 
दोते हैं, जो शरीर के संरक्षण और संवद्धन के लिए पर्याप्त हैं-- 
नन्नज्ञ * ९ उ३े प्रम 
चर्बी ७४ ग्राम 
कार्बोहाइड 2 ४०८ # 
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चूना १०२ $ 
फासफोरस १४७ ,, 

लोहा ४४०० ,, 

श्र? ७००० (इकाइयॉ) 

ध्च्‌ १! 6० ७ 29 

ध्सः १७० सिलिग्राम (लगभग) 
जीवनमान ( कैलरी ) २५६० 


ऊपर का भोजन केवल नमूने के तोर पर है। देश ओर काल तथा 
परिस्थिति के अनसार खाद्य-पदार्थों में हर-फेर हो सकता है। भोजन के 
बाद ही फोरन ३ छटोंक के त्वगभग गुड़ खाने से बहुत लाभ होता है। 
भोजन सुपाच्य बनता है यानी शरीर को शक्ति अधिक मिलती है। गुड़ 
स्वयं शक्ति प्रदान करता है । 


चावल मिल छूटा होने से दसरे अन्न को नहीं छोड़ना चाहिये । 
केवल चावल ही लेना दे तो वह हाथ कुटा हो ओर दूध ओर दाल में 
वृद्धि कर देनी होगी | उसवा चावल अरवा से अधिक संयोजक द्ोता है । 
मिल कुटा होने पर भी अधिक द्वानि नहीं करता । चावल बिल्कुल छोड़ 
देने से अनाज की मात्रा केवल छः छटाँक ही काफी होगी । दूध न मिले 
तो हज नहीं, मटठे और मक्खनियाँ दध से काम चलाया जा सकता है। 


१८७, यह तो हुई भोजन के शुद्ध संतुलन की दृष्टि । परन्तु हमारे 
भारतीय खाद्य योजना सामने दो प्रमुख प्रश्न हैं। वस्तुतः भारत की 
के दो निर्णायक प्रशन खाद्य योजना के ये दो निर्णायक प्रइन हैं--- 


(१) भारत की गरोबी । 

(२) भारत में अन्न को कमी । 

इन दोनों बातों की अवहेलना करके देश भर के लिए, व्यक्ति या' 
बर्ग विशेष के लिए नहीं, कोई सामान्य आधार नहीं स्थिर किया जा सकता।- 
इन्हीं प्रश्नों को ध्यान में रख कर गांधी जी ने (हदरिजन, २५-१-४९) में जो 


मर्यादाएँ स्थिर की थीं उनका उल्लेख करने के परचात्‌ दी हम इस समस्‍या: 
को अधिक विस्तार से समझने की कोशिश करेंगे। 


१८८५, “हमारी दात्कालिक समस्या भूखों को भोजन ओर नंगों कोः 


[| २६७ | 


वच्न देने की है। देश में इस समय दोनों की कमी है की प्रगति 
के साथ यह अभाव दिन-प्रति-दिन कटनतर होता 
गांघो जी जायेगा। बाहर से गल्‍ले और कपड़े का आयात बन्द 
का मुझाव हैं। पसे वालों पर भले ही असर न हो, पर गरीबों 
पर ता असर पड़ ही रहा है । अमीरों को गरीबों के 

खून पर पलन के सिवा दूसरा कोइ रास्ता ही नहीं है। इसलिए जो जितना 
ही अन्न बचाता हैँ, उतना ही उसके उत्पादन के बराबर है | 
इसलिए छझिन्हें गरीबों का ख्याल और आत्मीयता है, उन्हें अपने खर्चो 
का कम करना चादिये | इसके अनेक रास्ते हैं, उनमें से कुछ का उल्लेम् 
यहाँ करूँगा । अमीर लोग बहुत ज्यादा खाते हैं और उससे भी ज्यादा 
बबांद करते हैं । 

एक समय एक ही अनाज का उपयोग होना चाहिये। बहत से घरों 
में चावल, दाल, राटी, थी, गुड़, तेल, फल और साग सब्जी आम तौर 
से इस्तेमाल किया जाता हैं । जिन्हें दूध, पनीर, अण्डा या मांस के रूप 
में प्राशिज्ञ नत्रज़ मिलता हैं उन्हें दाल विल्कुल्न न खाना चाहिय। गरीबों 
का केवल वानस्पतिक नत्रज़ मिलता हैं; श्रगर अमीर लोग दाल और 
तेल छोड दें तो गरोबों को जिन्हें प्राशिज् नत्रज और चर्वी नहीं मिलती 
ये अत्यावश्यक पदार्थ संलभ हो जायेंगे। इसके बाद अनाज द्रव रूप 
( जसे पतली खीर वगेरह ) में नहीं खाना चादिय क्‍योंकि जब यह सूम्बा 
या किसी शोरब में भिगो कर नहीं ( यानी राटी या मात ) खाया जाता 
है तो आधी मात्रा में ही पर्याप्त हाता है । इन्हें कच्ची सब्जियों जैसे गाजर 
टमाटर, प्याज, सलाद, मली के साथ खाना अधिक लाभप्रद है । कच्चे 
सलाद का १ छुटांक पावभर पकी हुई सब्जी के बराबर होता है । रोटी 
दूध के साथ नहीं खाना चाहिय। एक वक्त का भोजन रोटी और कच्ची 
सब्जी का हो, दूसरे वक्त पकी हुई सब्जी ओर दूध या दद्दी के साथ 
भोजन हो । मीठी तश्तरियाँ बन्द कर देनी चाहिय। उसके बजाय थाड़ा 
गुड़ या चीनी रोटी या दूध के साथ या खाली ही खाना चाहिय। 





नितिन हनन नियत फल नल “५ कल तन-नरसपाबल सक, 


१, आज भारत की स्थिति यद्धकालीन भारत से भी बदतर है। शरणार्थियां को संख्या 
लाखों से करोड़ों तक पहुँच रही है । उन्हें भोजन देना है 
२, इस समय यदि आयात बन्द नहीं है तो वह बन्द होने से भी अधिक प्राणघातक है 
क्योंकि देश का अपार धन इसमें लग रहा है और नतीजा यह है कि जीवन के अन्य कार्य-कऋरम 
मुर्का कर मरने पर आ रहे हैं । 
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जे फल अच्छे द्वाते हैं, पर शरीर-यंत्र को व्यवस्थित रखने के लिए 
थोड़े ही काफी होते हैं | यह महँगी वस्तु है. और अमीरों द्वारा लोलुपता 
पूरक हड़प लेने से बेचारे गरीब और रोगी बंचित हो जाते हैं जिन्हें 
इसका अमीरों स अधिक जरूरत है | 
काई भी डाक्टर, जिसने खाद्य विज्ञान का अध्ययन किया है, इस 
बात का प्रमाण देगा कवि ऊपर दिये हुए नुसख्रे से सुन्दर स्वास्थ्य म्रें 
मदद मिलेगी । 
भोजन के सदुपयाग ओर सुरक्षा का यह एक रास्ता हे, पर इतने हो 
से स्थिति में बहत ज्यादा अन्तर न होगा । 
अनाज के व्यापारियों का लाम और मनाफाखोरी छोड़ देना चाहिये। 
कम से कम में उन्हें संतप करना चाहिय | अगर वे गरीबों के लिए 
अनाज का उपग्रोग नहीं करते तो लूट लिये जाने के खतरे में पड़ना 
हागा । उन्हें पड़ोस वालों के संपक में रहना चाहिये । कांग्रेस वालों को 
चाहिय इन्हें समय का संदेश दें | . 
सबसे जरूरी बात यह हे कि गाँव वालों को समभ्काया जाय कि उनके 
पास जो हे उसकी रक्षा करें और पानी की सुविधा के अनुसार ताजी 
फसलें तंयार करें | उन्हें बताना चाहिये कि केला, आल चुकन्दर, रताल 
ओर सूरन तथा कुछ हृद तक कदूदू खाद्य-पदार्थ हैं और आसानी से पैदा 
किये जा सकते हैं | जरूरत पड़ने पर रोटी का स्थान ले सकते हैं । 
पंसों के लिए कताई का सरलता पूरक लाभ लिया जा सकता है। 
काहिल लोग ही भूखे मरते हैं, मरना ही चाहिये। सत्र के साथ काहिलों 
की भी कार्यशील बनाया जा सकता है |” 
सम्रतोल भोजन का उदाहरण दिया गया हे। उसे गांधी जी की रूप- 
रेखा में वठा कर काम लेने से भोजन की समस्‍या का सुलमाने में बहुत 
बड़ी मदद मिलेगी। इसमें अमीर और गरीब, सबके लिंए रास्ता है| 
१८६, इस समय देश में भोज्नन की समस्या उत्कट रूप में विद्य- 
मान हैँ । तात्कालिक कठिनाइयों को हल करने के अलावा भी राष्ट्रीय 
समृद्धि के लिए भोजन के प्रश्न पर व्यक्ति ओर 
घातक तरीके समाज, दोनों को सचेघध्ट ओर सावधान रहना 
चाहिये। अक्सर देखा जाता है कि जिसको जो 
मेला, जब भी मिला, और जितना भी मिला, पेट में भर लिया जाता है। 
दूसरी ओर दफ्तर, खेव ओर कारखाने जानेवालों का कोई समय ही नहीं 
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होता। जितना खाना चाहिये यदि मिला भी तो खाने का मौका नहीं 
होता। भोजनों के बीच समय और मात्रा का टींक दिसाव नहीं रहता | 
ये सारे तरीके व्यक्ति और राष्ट्र, दानों के लिए घानक हैं। बच्चों के खाने- 
खिलान का भी काइ ढंग, कोड़ सीमा नहीं होती । बच्चे जहाँ नहीं मिलता, 
भूखों मरते हैं, जहाँ मिलता हैं गाय-बैल की तरह चरते फिरते हैं । इस- 
लिए सबसे पहले तो भाजन का समय और ढंग निश्चिन रखना चाहिये । 
इसक बिना समताल भाजन की मर्यादा क/यम ही नहीं हो सकती । 


१६०, भाजन के समय का निश्चित ढंग होने से स्वास्थ्य के लिए 
हितकर तो है ही, मात्रा भी निश्चित हा जायगी,--जो होगी उसका पूरा- 
पूरा लाभ मिलेगा; शरीर शक्ति बढ़ेगी और सामृहिक 
भोजन और रूप से राष्ट्र का हित होगा--लोग क्रियाशील होंगे, 
शिक्षण शालाए. उत्पादन बढ़ेगा। इस स्थान पर साँ-बाप के 
समान ही या बल्कि उससे भी अधिक महत्त्वपृण 
स्थान अध्यापकां का हैं। इसलिए आवश्यक हैं. कि शाला में जानवाले 
शिशआ| को भोजन-व्यवम्था, यथासंभत्र, शाला से हा सम्बद्ध हा । 
भाजन की व्यवस्था ही नहीं, उसके उत्पादन और तेयारी में भी बालकों 
को प्रमुख रूप से जिम्मेदारी हानी चाहिये । शाला में स्थान, साधन आर 
परिस्थिति के अनुसार ऐसे खाद्य-पदार्था के उत्पादन की योजना बनायी 
जाये ज्ञा कम से कम में अधिक से अधिक और यथासम्भव, पर्याप्र 
हो सके | शाला की भोजन-सामग्री में उनका उपयोग होना चाहिये। 
इस प्रकार क्रपष आर भोजन को व्यापक प्रक्रियाओं द्वारा बालकों का 
श्रेप्ठटम रीति से शिक्षा दी जा सकेगी आर ये लोग सचच नागरिक बन 
सकेंगे जिन पर एक सबल राफट्र का आधार कायम हो सकता है । केवल 
तात्कालिक दृष्टि से भी देश की खाद्य-समस्या कं सामाधान में इस प्रकार 
बहुत बड़ी मदद मिलेगी । दूसरों को इस दिशा में क्रियाशील होने के लिए 
प्रेरणा प्राप्त होगी । 
(६) 

१६१, भारत में शिशु ओर वच्चों की समस्या सबसे टंढ़ी है । दूध 
का भयानक अभाव हैं; जो होता है वह भी पेसों के लिए थी वना द्या 
जाता है। बच्चों को समय के पहले ही अनाज पर ढकेल दिया जाता हैं; 
गरीबी में दूसरा चारा भी नहीं दीखता | इसलिए इस प्रश्न को गम्भीरता 
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यूबेक हाथ में लेना है । मजदूरी करनेवाली माताएँ बच्चों को अफीम देकर 
सला देती हैं, छुछ तो इसलिए कि जागते शिश का लेकर कमाई करने में 
बाधा हादी है और कुछ इसलिए भी कि भूख बच्चे रोयेंगे; इसलिए उन्हें 
वेहाश रखना ही रक्षाजनक प्रतीत होता है । नतीजा, दोनों हालत में यही 

होता हैं कि बच्चे आवश्यक पोषण के अभाव में रोग 
'शिक्चु और बच्चे. और स॒त्यु के शिकार हो जाते हैं, उनकी शरीर-रचना 

नष्ट-अ्रष्ट हा जाती है। बेचारी ये गरीब स्त्रियाँ स्वयं 
भी भूज्रों रहती हैं, बच्चों के लिए इनके स्तन में दूध भी नहीं होता । 


१६२, इसलिए, सबसे पहले, झ्िश की रक्षा ओर विश्वास के लिए, 

आवश्यक है कि माँ के भोजन की सम्पूर्ण व्यवस्था 

माताओं को की जाये। बस्तुतः गर्मबती ओर दूध पिलानबाली 

अ्रतिस्किमोनन माँ को अतिरिक्त पोषण की जरूरत हे जिसका 
हिसाब नीच दिया जाता हे-- 


तत्व अतिरिक्त 
प्रतिशत 

जीवन मान 

( केलरी ) र५ 
सन्नन्रे “१० 
चर्बी २० 
फास्फारस ५० 
चूना ५१०० 
लाहा ५6 


इसी प्रकार जीवन दत्वों में भी सुविधानुसार वृद्धि कर देने की 
- जरूरत है । 

१६३, शिश को अवस्था ओर बनावट ( वजन ) के दिसाब से प्रति 

दिन कितने जीवन मान की जरूरत होती है, इसका हम उल्लेख कर चुके 

हैं । शिश की मुख्य खराक माँ का दूध ही है| माँ 

टुध - मुंह | छटाँक दूध से २० जीवनमान? प्राप्त होता 

बच्चा ओर अन्न हे। इस तरह एक महीने के बच्चे को १० छुटाँऋ 

दूध को जरूरत पड़ेंगी। यदि ५ बार ( आध पाव 

प्रति बार ) पिलाया जाये तो अच्छी दुधार माँ को भी १५ छटाँक दूध 

- मुश्किल से द्वी होता है । इसलिए आवश्यक है कि छठे महीने बच्चे को 
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अलग से भी कुदड्ध झुरू कर दिया जाये। छः महीने तक दवा सके ता 
( यदि माँ हप्ट-पुष्ठ ओर निराग हो ) बच्चे को माँ के दूध पर ही रखा 
जाये। माँ का दूध वढ़ानेवाली उपयुक्त खुराक देकर, जरूरत के मुताबिक 
दूध बढ़ाने की भी काशिश द्ोनी चाहिये क्योंकि माँ के दूध के बराबर 
कोई गिन्ना है ही नहीं । इसकी मुख्य श्रेष्ठता इसकी सुपाच्यता में है। जल्द 
विगड़ता नहीं, छूनिहर दापों का इसे कम भय रद्दता है | 
१६४, परन्तु यह लापरबाद्दी हर्गिज न होनी चाहिय कि वच्चा माँ 
का या कुदरती दूध तो पी ही रहा है, इसलिए और कुद्ध करन को जरूरत 
नहीं । माँ का स्वस्थ दूध जब तक काफी हो, कोई फिकर 
गरीबी और मात्ल- नहीं, वरना फोरन आवश्यक प्रवन्ध करना चाहिये । 
सहायक तरीके बच्चे को पूरी खुराक मिल रही है, इसकी परीज्ना 
और खाद्य पदाथ उसके साप्राहिक वजन की वृद्धि से की जानी 
चाहिय। २-३ छटठाँक प्रति सप्राह बजन बढ़ना 
चादिय,--न बढ़े ना समझें, पूरी खूराक नहीं मिल रही हैं। सच यह है 
कि मिलती ही नहीं। भारत की गरीब ख्विय्रों को विदेशी ख्तरियों का तिद्ठाई 
दूध भी नहीं होता और वच्च क्षीण और दुबल रहते हैं । जिन स्त्रियों को 
खाना मिलता भी है तो बह इतना तत्वहीन होता है, या भून-बधार कर 
अथवा अन्य प्रकार के अज्ञान के कारण इतना तत्वद्वीन बना दिया जाता है 
कि स्त्रियों को पूरा दूध नहीं होता । जो समर्थ हैं उनके भाजन का तो सुधार 
करके ठीक किया जा सकता है, परन्तु बचारी गरीब ओरनतों का क्‍या 
हो ९-- जिन्हें भरपेट भाजन ही नहीं मिलता दो उन्हें पोष्टिक भोजन की 
सलाह देना मूस्वेता होगी । फिर भी ऊपर हमने भोजनों की जो सूची दी 
है, जा तरीके बताये हैं उनसे गरीबों को भी उपयोगिता बढ़ाने में मदद 
मिज्ञेगो । सस्ते में भी बहुत कुछ किया जा सञ्नता है । 
इनु ओरतों को अंकुरित अन्नों का विशेष रूप से सहारा लेना चाहिये। 
दूध के बज्ाय मथे हुए दूध से भी काम लिया जा सकता हैँ। बिल्कुल 
न मिलने से तो कुछ अच्छा ही होगा। मद्ठा भी अच्छी चीज है।ज्ञो 
तत्व है वह तो हैं ही, पाचक और रक्तशोघक होने से अन्य खायी हुई 
चीज़ों के गुण को बढ़ायेगा। खाद्यों की सूची में कई अत्यन्त सस्ती 
ओर दुग्धवर्धेक चीजें हैं, उन्हें लें। गाय के दूध के अभाव में वकरी 
पाल लेने की कोशिश करनी चाहिये । बकरी का दूध “जीवन मान” की 
दृष्टि से गाय के ही बराबर गुणकारी और सुपाच्य ओर भेंस के दूध के 
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दोषों से मुक्त है। इसकी सेवा-सुश्र॒पा और खच बर्दाश्त करना बहुत 
भारी न होगा | बकरी अधिकतर पत्तियों पर ही रहती है | कड॒बी और 
कॉँटदार मा्ियों में लम्बी रस्सी से वाँच कर चरायी जा सकती है । 


शिशु को माँ के दूध की आवश्यक मात्रा के अभाव में गाय या बकरी 
का दूध शुद्ध और संशोधित जल के साथ मिलाकर देना चाहिये, क्योंकि: 
सभी दुूधों में माँ के दूध से अधिक नत्रज़ होता है ओर बच्चों. फे. पाचन 
के प्रतिकूल पड़ता हैँ । पानी मिलाने से नत्रज की मात्रा पाचन के अनुसार 
कम हो जाती है। ताजे शिशु के दूध में ५ दूध ओर ३ पानी ओर फिर 
धीरे-धीरे पानी की मात्रा घटाते घटाते ई कर देनी चाहिये। चूंकि पानी 
मिलाने में दूध की शक्र कम हो जाती है, इसलिए शकर मिला देना 
चाहिये । परन्तु चीनी देशी, साफ शकर होनी चाहिये--मिल की 
दानेदार चीनी नहीं क्‍योंकि यद्द शरीर से चुने का अपहरण कर लेती है। 
इस तरह दिनभर में तीन-चार बार ओर वड़े शिशु को ५-६ बार पिलाने 
की जरूरत है । दूध उबाला हुआ हो, दूध का बर्तेन भी गरम पानी से 
खूब साफ किया दवा । ह 


दूसरे महीन को अवस्था से थोड़ा 'स! भी शुरू कर देना चाहिये 
यानी संतरा, आम, टमाटर या पपीहते का रस दो-तीन चम्मच देना 
चाहिये। जिनको सुलभ हो ओर पसंद दो वे काह मछली का १-२ बूँद 
तेल भी दूध में मिला सकते हैं। बड़े बच्चे को १ चम्मच तक दिया जा 
सकता हूँ । बच्चों को दूध मिलन से शरीर में “द” बनता है, इसलिए ऋतु 
ओर स्वास्थ्य का ख्याल रखते हुए धूप ओर ताजी हवा का खुला लाभ 
कारना स्वास्थ्यप्रद और शरीरबर्धक है। 


लोहे से रक्त बनता हे, जो दूध में पर्याप्त रूप से नहीं मिल पाता। 
इसलिए दूसरे-तीसरे महीने से किसी न किसी रूप में लोहा देना जरूरी 
है वरना बच्चा रक्तास्पता ( अनेमिया ) का शिकार हो जायेगा। डिब्बे 
या बातलों के दूध से ताजा दूध अच्छा होता है। डिब्बे खुल जाने पर बहुत 
जल्द खराब हो जाते हैं। यों भी उनका 'सः उत्पादन क्रिया की कड़ी आँच 
से नष्ट हो चुकी होती है। इसलिए यदि देना ही हो तो संतरे और ट्साटर 
का रस भी देना जरूरी है। आज के बच्चे बचपन से ही कमजोर होते 
हैं और छाटी अवस्था में ही चश्मे लगने लगते हैं--इसका एक कारण 
यह होता हे कि कृत्रिम दूधों में 'अः नहीं रहता। इसलिए “अ? मिलना 
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चाहिए,चाह जिस रूप में हा । “अ? की कर्मी से आदमी बिलकुल अंबा हा जाता है । 
बच्चों को टास भाजन छठे महीने के बाद शुरू करना चाड़िये 
१८वें महीन से केबल गाय के दूध आर भाजन पर भी बच्चा रह सकता 
हैं| बच्चा के भाजन मे गई या बाजर का दॉलया, मंग के दाल का 
पानी, उवाली हु सब्जियां का रस, या रोटी और मकबन या थी और 
थाड़ा नमक हाना चाहिए । £ वर्ष के बाद अनाज और फलों का भर-पट 
भोजन दिया ज्ञा सकता हैं, परंतु दूब का ग्रवन्ध होना ही चाहिए। नमकीन 
दलिया में साग-सव्जी का मिश्रण बड़ा लाभप्रद हागा। 
( १० ) 
१६४, शार है कि देश में अन्न का असाव हैं ओर जनसंख्या वे- 
हिसाब बढ़ती जा रही हैं। इसलिए पढ़े-लिख छोग ओर सरकारी वर्ग 
मिलकर कृत्रिम मेंथुन ओर गर्भपात आदि के द्वारा 
जनसंख्या... जनन-निम्रद के लिए जमीन का सिर पर उठा रहे 
हैं। इस तरह एक विचित्र स्थिति उपन्‍्न हो गयी 
है। प्रा#मक मार्ग से लोग बिरत होते जा रहे हैं, नेनिक् अराजकता का 
बालवाला हैं । परन्तु सजा ता यह है कि इन बावलों से समस्या में रतती भर 
भी सुधार नहीं हो रहा है। “्यॉंगरफी आव हंगर' के विद्वान लेखक ने विद 
की खातिदरर भूमि ओऑर-जनमंख्या की ततना में सपष्ठ कर दिया है --- 
“अकाल एक तरह के कुदरती कानून का नतीजा है, इस कथन का 
कोइ वज्ञानिक आधार नहीं है । इस सन्वन्ध में कद बु नयादों आँफड्ों के 
विश्लेपण से सात्ठम हागा कि यह कल्वना कितनी ऋत्रिस हैं। घरती की 
सतह का ७१ प्रतिशत भाग समुद्र है आर बाकी २८: हमारों प्रद्वी का 
ठास हिस्सा हैं। इस प्रृथ्वी का क्षत्रक्न लगभग ५ कराइ ६० लाख बर्गं 
मील है। जिसका ३०:/ भाग जंगनज्न हैं, २०:/ भाग में बासवाले मेदान 
हैं, १८९ भाग पहाड़ी प्रदेश है, ओर ३२८ भाग हऊुषणणु कटिवन्ध या धर 
वृत्त बाला रेगिस्तान हैं। अमेरिका के कृषि-विभाग के विशेषज्ञ रॉबट 
सॉल्टर और द्ामर शान्द्ज के कथनाहसार केबल २ करोड़ ५० लाख 
वर्ग मील--प्रथ्वी का आधा ठोस साग--जमीन पर है खनी के सांजूदा 
तराका से खनी का ज्ञा सकता हैं। रागस्तान आंर पहाड़ी प्रदेश खतोा के 
योग्य नहीं मान जाते, यद्यपि हाल में कृषि-विज्ञान का एसे भागों में खरी 
करन में अच्छी सफलता मिली है। यह सीमित दिसाव भी मनष्य ज्ञाति 
का खती के लिए कोइ १६ अरब एकड़ जमीन देता है; दूसरे शब्दों में दुनिया 
श्८ 
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की मौजूदा आबादी के हिसाव से हर एक आदमी को ८ एकड़ जमीन 
खेती के लिए मिलती हैं । खेती और पोषण के विपय में प्रमाण माने 
जानेबाले विशेषज्ञों ने, पोषण के आधुनिक ज्ञान के प्रकाश में, खतीवाले 
भाग और खुराक की पैदावार के परस्पर सम्बन्ध का अध्ययन करते हुए 
यह अन्दाज क॒ता है कि प्रति मन॒ष्य लगभग २ एकड़ जमीन युक्ताहार के 
अनिवार्य पोषक तत्व मुहैया कर सकती है । इस अनुपात से खोती की 
जाय तो दुनिया की खती लायक जमीन का एक चोथाई भाग भी 
उपयोग में आयेगा; उसी से दुनिया की सारी आबादी को पूरी खुराक 
मिल सकेगी । अभी तक प्रथ्वी का जोता जानेवाला भाग २ अरब एकड़ 
की हृद तक यानी धरती की कुज्न खेती लायक जमीन के 2 तक भी नहीं पहुँचा 
है। इससे जाहिर है कि भूख और अकाल किसी कुदरती कानून के नतीजें नहीं 
हैं।” (ज्यागरफी आव्‌ हंगर, प्रर्ठ २१-२२, हरिजन सेवक ३ १-०-५२ से दद्ध्ृत) 

वस्तुस्थिति यह हैँ कि एक शक्तिशाली बग जार नन्नर के सामने 
जनसंख्या के काले बादल खड़ा करके सः+ . उसकी आँग्बों स छिपा 
रखने पर तुला हुआ है क्योंकि इसी में उ्तका स्वार्थ निहित है। अतः इस 
रहस्य का भण्डा फोड़ किये विना भारत में अन्तनाभाव की समस्या को 
हम न तो समझ सकेंगे ओर न उसे हल करने के लिए किसी सही और 
सम्मिलित चेष्टा में लोग अपनी व्यक्तिगत शक्ति और साधन का योग दे सकेंगे। 

जनसंख्या बढ़ी है, हम इससे इनकार नहीं करते, परंतु “जन-वृद्धिः 
एक शुद्ध सापंक्ष ( रिलेटिव ) तथ्य है। जन-बृद्धि के साथ यदि साधनों 
की कमी द्वो तो उसे जन-बृद्धि कहेंगे । यदि जन-बृद्धि के होते हुए भी 
भोजन के साधन पर्याप्त हों तो फिर जन-वृद्धि का महत्त्व ही क्‍या रह जाता 
है १ घबड़ाहट क्‍यों हो? भारत में जितनी जमीन जोती-बोयी जाती 
है उसकी कई गुना जमीन बेकार परती पड़ती है । 

१६६, इतना ही नहीं । प्रति वीघा या प्रति एकड़ पैदावार की औसत 
भारत में दुनिया के सभी देशों से कम ओर दुनिया की औसत के दसवें 
इससे से भी कम है। भारत की जल-बायु और मिट्टी अधिकाधिक उपज 

के लिए परम उपयुक्त है, इसलिए थोड़ी सी चेष्टा से 
जनन निग्नह केवल मोजूदा जमीन में ही पेदावार कई गुना बढ़ायी 
नहीं, उत्तादन जा सकती ह। पेदावार बढ़ाने में सरकार ओर समाज 
बढ़ाने को जरूत की बहुत बड़ी जिम्मेदारी होती है, परंतु व्यक्तियों 
की जिम्मेदारी उससे कम नहीं होती | अतः आवश्यकता 
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इम बात की है कि पेदाबार के सम्बन्ध में प्रर्यक आदमी व्यक्तिगत रूप 
से सही दृष्टि और सही तरीकों का अपनाये और फिर सब मिलकर ऐसी 
सामद्विक चेष्टा में लगें कि भारत की कुल पेदाबार बढ़ ज।ये। व्यक्तिगत 
चेष्टाओं के समुझ्चय बिना सामूहिक सुख-समृद्धि की सरूची स्थापना हो 
ही नहीं सकती । केवल सरकारी कानूनों से विश्व का विकास नहीं 
ही। सकता । ह 

इसलिए स्वाभाविक प्रशन यही होता है कि कृषि योग्य जमीन को 
बढ़ाया ज्ञाय या गभपात शुरू किया जाये १ “यह ता ठीक उसी तरह हैं 
जैसे खाट छोटी हाने पर ज़ग्ब आदमी के पाँत्र काट देने की सलाद दी 
जाय! (ग्रा० एस० एल० दोशी,--“ क्या जनन निमह भारतीय दरिद्रता का 
समाधान हैं ??--अमृत वाज्ञार पत्रिका, ३-६-५० ) | निस्संदेह, गर्भपात 
ओर श्र ण<त्या के वज्ञाय उपत्र ओर उपजाऊ जमीन को बढ़ाना ही सह्दी 
दिमाग का सबृत होगा | 

हमने शुरू में हो दिखाया है कि केबल वनस्पति थी की मिलों को 
च!ल्टू रखन के लिए लाखों एकड़ अन्त याग्य जमीन में मृंगफली पंदा की 
जाती है आर लाग्ां परिवार के अन्न का साधन छिन गया हैं। उसी प्रकार 
सफंद चीनी ओर जुट की मिलों को चाल रखने के लिए गन्ने ओर जूट 
की खेती में लाखों एकड़ अन्न योग्य जमीन का फैसा दिया गया हैं। 
परिणामतः साधन सम्वन्न उद्योेगगति और इनसे प्रभावित उद्योगवादी 
वर्ग जनवृद्धि का शोर मचान लगा हैं ताकि जनता का ध्यान भी अपन 
अपहत जीवन साधन की ओर न जाने पाये । 


१६७, अब जरा प्रइन की गहराई में उतरिय। भारत में जनवृद्धि 
हुई हैं, दूसरे देशों में भी जनवृद्धि हुईं है, परन्तु 
जनसंख्या के अन्य देशों की तुलना में भारत की जनस्थिति 
तुक्ञनात्मक आँकड़े क्‍या हैं इसका गोर से अध्ययन करने की आवश्यकता 
हैं । एसे उदाहरणों से साफ हो ज्ञायगा कि भारत में 

जनवृद्धि की असलियत क्या हूं ९ 


2, अमृत वाजार पत्चिका में 72-४-५० को पी० टी० आर्ड० का एक समाचार छुपा हे-- 
“दिल्ली की आपादी जनवरी और मई ५० के बीच ४१२००० घट गयी है क्‍्यांकि रसद 
विभाग ने जालो काश को रद कर दिया है :€ ऐसे दी जाली प्रमागों पर लोग जन-वबुद्धि का 
अस्तित्व कायन करना चादते दें । दिल्ली दो नहीं, अहमदाबाद और अन्य स्थानों पर भी ऐसा 
ही हुआ है | 
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4 एक दूसरा आँकड़ा देखिय-- 


“भारतीय जनबृद्धि की मन्द प्रगति” 
( १८८१ से १६३१ इ० तक ) 
संयुक्त रा (अमेरिका ) ... ... १८६७ 


का 
ज्ञापान क्ष्क्ष्क् कर्क कक का ऋ की उज्ी ५ 
कक्क क्क्की प्‌ ं ५ 


न्रि ट त्त्‌ कै के हम क्र के फ 


कक की क्र # के कक की 


इटली शी बा आय १2८" 
स्विटज़रलेण्ड........ ... ... ३९४ 
जमंनी. ...  . . ,... प्रस्‍र 
भारत न ५ टल ४ २८९० 
स्पन ४४ शत कर इ5द्र 
फ्रांस 2५" 


हज 


१६८, इस प्रइ्न पर रक दससरे पहल्टठ से भी विचार कीजिये। 
मद्रास सरकार के स्वास्थ्य संचालक डा० ऑकर्गॉयड लिखते ह--..//** 
जन्‍्म-निराध का नाम भा नहीं ऊना चाहता क्योंकि 
दूसरा पहलू भारत मे बह संबधा असंभव हैं। परन्तु जनता का 
यदि स्वस्थ जीवन के तरीकों का समझाया जाये तो 
उसका असर अवहय हागा। मद्रास शहर के एक भाग में इसका ऐसा 
हो नतीजा हुआ। में जब मद्रास शहर ( १६२४-२५ इ० ) को जन- 
संख्या का निरीक्षण कर रहा था ता मुझे यह देख कर बढ़ा आश्चथय हुआ 
कि नगर के ब्राह्मण ओर युराप निवासियों को जनसंख्या करीब-करीब 
बराबर निकली | इतना ही नहीं। जेसे-जेंसे हम अन्य वर्गों में सामाजिक 
व्यवस्था के अनुसार नीचे उतरते गये जन-वृद्धि की गति उतनी ही तीजत्र 
मिली | सबसे नीचे पहँच कर वह ब्राह्मणों की दनी मिली | इससे में 
इसी नतीजे पर पहुंचा कि यदि स्वास्थ्य की शिक्षा का ग्सार हा तो 
अधिक जनसंख्या का प्रश्न ही नहीं उठगा |” 


१६६, हमारे सामने इस तरह दो बातें आयीं (१) पहले तो यह 


१, प्रो० एस० एल० दोशी, अमृत बाज़ार पत्रिका ३-६-५० 
२, 'पापुलेशन ट्रेन्ट इन इण्डिया?-....बी० के० सरकार, प्रो० दोशी द्वारा उदधुत 
३, हमें क्या खाना चाहिये, पृष्ठ 5३ से उद्धृत 
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कि भारत में जन-वृद्धि की समस्या नहीं है ; जन-वृद्धि का हृज्वा इसलिए 
खड़ा किया ज्ञाता है कि हम सच्चाई को समझ न 
दो महत्वपूर्ण निष्कपा सकें ओर भारत के ओद्योगीकरण में बाधक न हों; 
बल्कि उलटे भारत को जल्द से जल्द ओद्योगीकरण 
के रास्ते पर पहुँचा दें क्‍योंकि हमें जन-वृद्धि से उरा कर इससे बचने के 
दा ही रास्ते बताये जाते हैं-- 


(अ ) जनन निम्नह 
( व्‌ ) ओद्योगीकरण 


चूंकि जनन निम्नह का प्रश्न पूरी तरह और फौरन हल नहीं होता, 
इसलिए ख्वाह-म-रूवाह ओद्योगीकरण का समर्थेन करना पड़ेगा । 

(२) दूसरी बात यह बनती है कि जन-वृद्धि को संयत करने के लिए 
जनता का जीवन स्तर ऊँचा करना होगा। जीवन स्तर ऊँचा होने का 
एक यह भी मतलब होता है कि लोगों को पेट भरने के लिए पश॒वत्त्‌ 
परिश्रम करना पड़े यानी भाजन की रुमस्या के वास्तविक हल के लिए 
लोगों को भोजन की ओर से अधिक से अधिक निमश्चित बनना होगा। 

परन्तु जब हम यह देखते हैं कि इद्डलेण्ड का जीवन स्तर ऊँचा होते 
हुए भी वहाँ आबादी बढ़ रही है तो हमारा ध्यान एक और ही बात पर 
जाता है; बह यद्द कि जन-बृद्धि का मूल कारण ही ओद्योगीकरण है । 
ऊपर ढाक्टर ऑकरॉयड न स्पष्ट तोर से साबित किया है कि जन-वृद्धि में 
स्वास्थ्य ओर सफाइ के प्रभाव का बहुत बड़ा हाथ है। औद्योगीकरण का 
मतलब शहरी सभ्यता है और शहरी सभ्यता अस्वस्थकर वाताब्ररण की 
जननी है ( देखिये जाथार और बेरी का इण्डियन एकॉनॉमिक्स', 

जिल्द १ )। औद्योगिक केन्द्रों में उसाठस भरमार के कारण लोग चूहों की 
तरह बच्चे पेदा करते हैं--खेतिहर और औद्योगिक जनता की तुलना से 
यह बात साफ हो चुकी है ओर इस पर नवभारत में काफी विस्तार से 
लिखा जा चुका है । यहाँ सिफ इतना ही कहना है कि भोजन की समस्या 
को दल करने के लिए अव्युल तो जन-वृद्धि का प्रश्न नहीं है । जो है बह 


(१ ) गरीबी 
ओर 
(२) ओयोगीकरण की वृद्धि 


के कारण हे । 
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भोजन की समस्या का हल करने के लिए सब से पहले इन दोनों 
कारणों को दर करना हागा या, कमर से कम, राक थाम करनी हागी 
२००, जीवन स्वर को ऊँचा करना ओर गरीबी को दर करना-- 
दोनों के एक ही मानी हैं। इसका मतलब यह है कि उत्पादन का अधिका- 
धिक बढ़ाया जाये, परन्तु उत्पादन की इस वृद्धि की 
उत्पादन की विकेन्द्रिन शन यह होनी चाहिये कि बकारी न बढ़े। पर हम 
वृद्धि आवश्यक दे देखते हें कि ओऔद्यागीकरण की ठीतता के साथ 
बकारी भी तीत्र हाती जाती है। इसलिए आवशय- 
कता इस बात की हैं कि हमारे उत्पादन-क्रम का विस्तार चर्खात्मक विकेन्द्री- 
करण के आधार पर ही द्वी; उत्पादन क्रम का यही एकमात्र रास्ता है जहाँ 
शत-प्रति-शत रोजी का विधान हा सकता हैँ। मिलें अधिक सं अधिक 
स्थान और अधिक से अधिक घन लेकर कम से कम लोगों का रोजी 
देती हैं। चमस्वात्मक उ्योग-व्यवस्था में ठोक इसी का उलटा होता है । 
हमने पुस्तक के प्रथम खण्ड में वनस्पति मिलों की पूँज्ी और काय- 
कर्ताओं की तुलना से देखा हैं कवि २२३६ कराइ की 
केन्द्रित और विकेन्द्रित पूज्ञी से कल ४५००० देजार अआदमियों का कामस 
उद्योग का एक मिला जव कि इतने ही से चम्वांत्मक विधान में 
तुलनात्मक उदाइरण ६७०००० लोगों का काम दिया ज्ञा सकता है। 
उसी प्रकार केबल ४८०००००) की पूंजी से 
चर्ासंधघध न जितन बड़े दायरे में काम किया, जितने लोगों को काम 
दिया, उतन में एक मिल भी थाड़ से आदमियों को लेकर कुछ एकड़ 
जमीन में मुश्किल से काम कर पाती। भारत की मिलों में जितनी 
पँज्ी लगी हैं उतन से कितन लोगों को रोजी मिली हैं? और फिर 
हिसाब ल्गाइये कि उतने ही से विक्रेन्द्रित आधार पर कितने बड़ दायरे 
में कितन लोगों का काम ओर रोजी दी जा सकती हं। इस स्थान पर 
मिलवाले कहते हैं कि जो लोग इस तरद बेकार द्वोते हैं, उन्हें दूसरे धन्धों 
में लगाया जा सकता है ओर इस प्रकार भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार के कार्यों की 
बहुतायत को ही वे तरक्की मानते हैं । यह भिन्न-भिन्न प्रकार के काम क्‍या 
हैं ९--खेती के वजञाय चाक मिल और सोप फैक्टरी, घानी के बन्नाय 
वनस्पति का उत्पादन, लिपस्टिक, ओर नेत्र पॉलिश के कारखाने, गुड़ - 
ओर चीनी के वजाय चीनी मिलों में 'अलकोहल” तेयार करना इत्यादि- 
इत्यादि । क्या इसी को सच्चा कार कहेंगे जिससे जीवन की आवश्यकताएँ 
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दूर होने के वज्ञाय उलटे नयी श्रावश्यकताएँ और नये रोग पेदा हो जायें ९ 
२०१, इस सम्बन्ध में ज्ञीवन स्तर ऊँचा करने का हव्या खड़ा किया 
जाता हैं। पहले तो हम यह पूछते हैं कि उस ऊँचे स्तर का अर्थ ही कया 
जहाँ १० के लिए सिनमा, सिगरेट, रेडियो और नाचघर की व्यवस्था हो 
ओर £० को कुष्ट और क्षय से गल-गल कर कीड़े- 
जीवन स्तर मकाड़ों की तरह मरने के सिवा दूसरा रास्ता ही नहो। 
ओर फिर, सचमुच, ऊँचा स्तर क्या है ? शुद्ध अनाज, 
शद्ध दूध, घी, प्राकृतिक जीवन ओर प्राकृतिक आनन्द मनो रठजन को छोड़कर 
नकली सामान ओर नकली जीवन, रोटी के बज्ञाय सिगरेट, कॉन्ट्रासेप्टिव्‌ , 
लिपस्टिक, ओर हम्माम साथुन; दुग्धालयों के बज्ाय मदि्रालय, प्रसूति 
ग्रहों के बज्चाय गर्समपातालय--क्या यही ऊँचा स्तर है ? 
२०२, अमृत बाजार पत्रिका (३-६-४५० ) में प्रो० दोशी और 
सरदार के० एम० परणिक्कर ने विद्धत्तापूवंक हर पहलू से, वेज्ञानिक एवं 
प्रामाणिक रीति.से सिद्ध कर दिया है कि यही नहीं 
जनवृद्धि और अधिक कि १६वीँ सदी के व्यापक अनुभवों ने मालथस 
उत्पादन का अन्यो- के बहु-प्रचारित जन-सिद्धांवों को गलत ठहराये हैं, 
न्याश्रित सम्बन्ध, वल्कि यह भी कि भारत में न तो जन-बृद्धि की 
बिके र््रित उत्तादन समस्या है, क्मोर न भारतीय परिस्थितियाँ ही ऐसी 
पद्धति की जरूरत हैं जो हमें जनन-निम्नद्द की प्रेरणा दें। प्रश्न यह 
अवश्य हैं कि उत्पादन बढ़ाया जाये। हम मानते हैं 
कि उत्पादन को बढ़ाने के लिए हमारे ढंग और साधन युग और परि- 
स्थितियों के अनुसार उत्कृष्ट आकार ओर प्रकार के होने चाहिये, परन्तु 
इसका यह मतज्नव हर्गिज् नहीं हाता कि चर्ख के बज्ञाय हम सूती मिलों 
का जटिल व्यूह खड़ा कर दें। अधिकतम उत्पादन के लिए हमें अपने 
ओजारों ओर तोर-तरीकों में अधिकतम सुधार अवश्य करना है, परन्तु 
इसके पीछे जो क्रियात्मक शक्ति हे, स्वावलम्बन ओर स्व-घम्पन्नता की 
जो सब्जीवनी शक्ति हे, उसकी रक्षा करते हुए। यह काये औद्योगिक 
केन्द्रीकरण से नहीं, चखांत्मक विकेन्द्रीकरण से ही सम्पन्न होगा। जन- 
संख्या ओर भोजन की अन्योन्याश्रित समस्या को इसी तरह और केवल 
इसी तरह हले किया जा सकता हे। इस सम्बन्ध में अमृत बाजार पत्रिका 
( १५-६-५३, सम्पादकीय ) ने विद्वत्तापूषक सर्वाज्ञीय समीक्षा करते हुए 
लिखा है “हमें यह हर्गिज न भूलना चाहिये कि जन-बृद्धि साधारणतः 
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उन्हीं चोत्रों में होती है. जो वहत घने आवाद हैं ; मिन क्षेत्रों की आवादी 
कम है वहाँ जन-वृद्धि का काई उल्लेखनीय प्रमाण नहीं मिल्ता।*'''* 
इमारे देश में शहरां की आवादी अत्यधिक बढ़ती जा रही है और गाँव 
बीरान होते जा रहे हैं |******“*'यदि आवादी का समान रूप से बैंटवारा 
हा सके ता राग का एक बहने बड़ी हृद तक मिटाया जा सकता है 

ओर जनसंख्या इस प्रकार समान वितरण, कृषि और ग्रामोद्योगों के 
समुत्थान से द्वी संभव हू *'** 


२०३, अतएव जन-ब्रद्धि और जनन-निम्रह के बावलों का छोड़कर 

हमें सही तोर से काम में लगने की जरूरत है, सम्मिलित रूप से, सहयोग 

ओर सद्भावनापूतंक । जरा साचिय कि प्रकृति ने 

प्राकतिक और आखिर सत्री ओर पुरुष का बनाया ही क्यों और 

अपाइतिक जीवन उनके सहयोग का प्राकृतिक परिणाम भी क्‍या होता 

हैँ? परन्तु इन जनन-निराधकों ने प्राकृतिक कार्य 

का ही दाप घोषित कर दिया हैं। परिवार में हँसत-खलते हुए बच्चों 

को देखकर खुश होने के बजाय ये लोग मानम मनाते हैं : मातृत्व के 

पुण्य पत्र को इन्होंन असामाजिक कृत्य और देश-द्राह का रूप दे दिया 

हूं । केसा पाप ओर केंसी घोगादेही है कि काम करके उसके नतीजे की 

जिम्मेदारी यह नहीं तेनाँ चाहते, ठीक उसी तरद जैसे किसी को मारकर 

कोई हत्यारा न बनना चाहें । 

२०४, परन्तु ध्यान में रखन की वात यह है कि इन प्रकृति-द्रोहियों 

को आप निःशत्र नहीं कर सकेंगे जब तक क्रि आप अनाज, दूध ओर 

फल के बजाय लिपस्टिक, मिल की चीनी, वनस्पति 

प्रकृति - द्रोहियों. थी; नेल-पालिश, चाकलंट आर आइसक्रीम की 

को निःशत्र करने. माँग करते रहेंगे। इस तरह गेर-जरूरी चीज़ों को 

का सही उपाय जरूरी बना देन से उसी घातक ओद्योगीकरण और 

परिणामत: गश्ंपात और श्र ण-हत्या की जरूरत 

रहेगी । हिन्दुस्तान में भले ही जन-वृद्धि की समस्या न हो, जनन-निम्रह 

की जरूरत पैदा कर दी जायेगी, जवाहरछाल भर राजन्द्र वाबू से इसके 
लिए कानून भी बनवा लिया जायेगा । 


( ११) 
२०४, भारत की खाद्य समस्या इसलिए ओर भो कट द्वो गयी है 
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कि सभी अन्न पर टूट पड़े हैं। हमने यही समझ लिया है कि 


५ 


पेट भरने का एकमात्र सहारा अनाजों का है। 


खाद्य समत्या हे ं 
ज्ञ॒पर टूटते ज्ं 
कदतर क्यों है! भी अनाज पर ढूटते हैं जब कि अनाजों से 


शक्ति ( जीवन मान--कैलरी ) तो भले ही मित्र 
जाती है, पर शरीर संरक्षक तत्वों की पूर्ति नहीं होती । 
हमने आहार तत्वों का अब तक जो अध्ययन किया है, उससे हम 
सम चुके हैं कि शरीर के लिए अन्न से अधिक आवश्यक बहुत सी 
दूसरी चीजें हैं । अन्न के लिए ज्ञितनी जमीन, जितना साधन और शक्ति 
को आवश्यकता पड़ती है दूसरी चीज़ों के लिए इतनी ज़रूरत नहीं पड़ती । 
यदि हम इस बात को ध्यान में रखें तो प्रति व्यक्ति जितनी जमीन उपलब्ध 
है, उतने में ही बहुत कुछ किया जा सकता है । खेतिहर जमीन पर जो 
दबाव पड़ रहा है वह भी इलका हो जायेगा, अन्न के लिए हाय-हाय भी 
कम हो जायगी, ओर हम आसानी से थोड़े में ही बहुत ज्यादा सुख और 
शक्ति प्राप्त कर सकेंगे । 
२०६, गाँव का एक गरीब आर्दमी है। उसके पास खेती के लिए 
काफ़ी जमीन नहीं हे। खेती के लिए न तो सहायक 
अन्न के मोह को लोग हैं, ओर न हल-वैल और सिंचाई का साधन 
त्यागने से खाद्य प्राप्त हे; बीज्र के लिए पेसे नहीं | एक छोटी सी घास 
साधनों में वृद्धि फूप्त की कोपड़ी में स्ली-बच्चों को लेकर दीन-- 
द्रिद्र की भाँति गुजर करता हे और अन्न की 
मुंह॒ताजी में जानवर की तरह दम तोड़ता हुआ मरता फिरता है | फिर भी 
अच्छा ओर पूरा अन्न नहीं मिलता । इस बेचारे को यह नहीं मालूम कि 
यदि पेट भर अन्न मुयस्सर भी हो जाये तो शरीर में बल और मेथा नहीं 
उत्पन्न होगी जब तक दूध, घी, साग-भाजी, फल और अन्य चोौजें न प्राप्त 
हों | उसे यह नहीं समझाया ज्ञाता कि यदि वह अन्न के मोह को कम कर 
दे तो उसके साधनों में अपने आप वृद्धि हो जायेगी। अब इन्हीं बातों पर 
विचार कीजिये--- ु 
(१) केला एक बड़ा ही उत्तम लोह प्रधान फल है। कच्चे केले की 
तरकारी बड़ी पोष्टिक ओर सुपाच्य तरकारी होती है। केले के फूल में 
जीवन तत्व “अ? का प्राचुय्य है। पक्का केला भी 
केला उसी प्रकार गुणकारी फल है। यह ठोस भोजन 
के रूप में भी प्रयुक्त होता है, यहाँ तक कि जब केलेः 
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का पेड़ काट दिया ज्ञाता है ता उसके ढंठल की भी उत्तम तरकारी बनती 
| और यही केला विना हइल-चैल, बिना जमीन और बीज, के हो पेंदा 
होता हैं । मापड़े के चारों आर लगा दीजिये । अच्छा सुन्दर बाग तेयार 
रहेगा भोजन देता रहेगा । घर की नालियों से ही उसकी सिंचाई हं। 
सकती है 
(२ ) कद दू--बहुत अच्छी सब्जी हे। नर पेट तरकारी देन 
अलाबा इसके वीज्ञ से उत्तम प्रकार का तेल निकाला जा सकता हैं। ऑर 
यह कददू हाता कहाँ 6 ? कापड़ के ऊपर बचारा 
कृदूदू फैला रहता है, फल देता रहता हैं। ऋपड़ा न दो, 
घर हो तो भी थोड़े से काइ मंखार पर फेलाया जा 
सकता है | दस-पाँच पड़ में १०-४ घड़े पानी बहुत होते हैं। यदि टीक 
तरह से देग्व-भाल की जाये ता जाड़ा, गर्सी, वर्षा--१२ महीने हमें भरा- 
परा रख सकता हैं | 
बहुत से साग हैं जो बहुत आसानी से, बहुत थाड़ी जगह में पैदा हो 
सकते हैं | यहाँ तक कि शहरों में  गमलों में पैदा किये जा सकते हैं 
अक्सर शहरों में भी इतनी जमीन सिल जाती है कि साग आर सब्जी 
आसानी से विना किसी परिश्रम के उत्पन्त हा जाये। 
गाँवों में जिन्हें जमीब उपलब्ध हैं, वे अनाज ही पेदा करें, एसी बात 
नहीं। कन्द, मूल, फल में कम जर्मीन, कम साधन और अधिक संपोपषण 
ओर संरक्षण प्राप्त होता है | दते तो यह है कि हम कुछ करना चाहें, वरना 
कुछ होगा नहीं । 
गाँधी जी ने भोजन के प्रश्न पर बहुत कुछ लिखा हैं, पूर्ण वेज्ञानिक, 
आर्थिक और राजनीतिक ढंग से प्रत्येक पहल पर सुझाव दिया हैं। उनके 
लेखों का संकलन “खूराक की कमी ओर खती”? के नाम से नवजीवन 
कार्यालय, अहमदाबाद से प्रकाशित हो चुका है । हमें क्या खाना चाहिये! 
यह पुस्तक ग्रामोद्योग संघ, वर्धा से प्रकाशित हु 
भोजन की समस्या है | इसी प्रकार ओर भी अपार साहित्य भरा पड़ा 
को आ्रान्दोलन रूप से है । हमें उनसे दिशा प्राप्त करनी चाहिये, जनता को 
चलाने की जरूरत है. इस ओर जागृत और सचेष्ट करना चाहिये ताकि: 
लोग अपना दुः दूर करने के लिए अपने पेरों पर 
खड़े हों। सरकार की ओर मुंह उठाये पड़े रहने से बात बनेगी नहीं, 
बिगड़ती जायेगी । सरकार अकेले कुछ कर भी नहीं सकती । जनता को 
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स्वावलम्बी बनना चाहिये। इसीमें हित है । यदि हम सरकार के भरोसे 
पड़े रहेंगे तो सरकार को पूँजीपतियों ओर विदेशियों के दरवाजे पड़ा 
रहना पड़ेगा और देश आजाद होकर भी गुलाम बना रहेगा । आज्ञ जो 
सचमुच देश को सुखी और सम्पन्त देखना चाहते हैं, उन्हें चाहिये कि 
भोजन के प्रइन पर आन्दोलन रूप से कार्य प्रारम्भ करें, जनता को योजना- 
पूरक अपना प्रइन स्वयं हल करने के लिए तैयार करें। सच तो यह है कि 
जा जनता की रोटी का प्रश्न हल करेगा, जनता उसी की होगी, ओर इसी- 
लिए आज्ञ भारत की सच्ची राजनीति भी भोजन की राजनीति हे । 


(३) भोजन की समस्या को हल करने के लिए अन्य आवश्यक बातें 
भी हैं, जैसे सहकारिता, सिंचाई, ग्रामोद्योग, वस्त्र; स्वावलम्बन आदि। 
इन सारी वातों का रचनात्मक ढड्ढः से अध्ययन करके स्वावलम्वी रास्ते 

निर्धारित करने की जरूरत है। हम चाहें तो बहुत 
अन्य उपाव छुछु कर सकते हैं, बदतें कि मिल-जुल कर काम 
करने पर तले हों । आज देश भर में पंचायतें काम 
कर रही हैं; इनका बहुत सा समय लड़ने-कगड़न में जाता है। इन्हें जीवन 
के मल प्रश्नों पर झगड़ा छोड़ देना चाहिये। लोगों को अधिकारों के 
लिए लड़ना छोड़कर तथ्य को पकड़ना चाहिय--कुछ कम या छुछ ज्यादा 
नीच या ऊच, यदि हमें अपने जीवन को सुखी बनाने का मोका मिलता है 
ता व्यर्थ झूगड़ें-फसाद में गाड़ी राक कर बठ रहना अनथ होगा और अंत 
में अवसर भी हाथ से निकल जायेगा। गांधी जी अंग्रेजों को हिन्दुस्तान 
से उखाड़ फ्ेंकन पर तुले हुए थे; उनसे बढ़कर असहयोगी संसार में पेदा 
हु आ ही नहीं, परन्तु भोजन के प्रइन पर उन्होंने भी अंग्रेजों से सहयोग 
की सलाह दी थी। यही दृष्टि हमारी होनी चाहिये। 

पंचायतों को समर्थ बनाने से सहकारिता को बल मिलेगा, भोजन की 
अन्य समस्याओं को हल करने में मदद मिलेगी, सिंचाई का कास 
आसान बनाया जा सकेगा, पशओं के चरागाह की समस्या को हल किया 
जा सकेगा । 


दूध-दही की दृष्टि से पशुओं का प्रश्न कम मदत्त्वपूर्ण नहीं है। आज 
गाँव के जानवरों को कहीं चरने का ठिकाना नहीं रह गया है । गाय-बेल 
ही नहीं रहेंगे तो हमारी खेती कया होगी ? दूध-दही कहाँ से मिलेगा ९ 


आदमी के भोजन के लिए जानवर के भाजनन की समस्या को हल 


[ २८५ ] 


करना हागा। जानवरों का हरा चारा मिलना चाहिये--इस सम्बन्ध में 
हमें योजना और सतकंतापूर्तवक काम करने की जरूरत है । 
(१२) 

२०७, जनसंख्या के समान ही भारत का अकाल का देश कहा 
जाता है| प्रचार यह हूं कि यह मानसन का देश हं.--ऊर्भी सल्रा पड़ना 
हैं, कभी अति वृष्टि से फसलें नष्ट हा जाती ह । 

परन्तु सत्य यह है कि भारत में ज्यों-ज्योँ सभ्यता का विकास हुआ 
हं अकालों की गति और भीषणता, दोनों बढ़ती गयी हैं । "2४ का बच्चाल 

का अकाल ता दनिया के सार इतिहास में अपना 
अकाल और. कोइ नमना ही नहीं रखता । इससे साफ हो जाता 
उसके कारण. हैं कि यदि अकानों का कारण केबल मानसून या 
अन्य प्राकृतिक दाप हाता ता रेल, तार; जहाज, 
यातायात तथा अन्य सरकारी आर गर-सरकछारी साथनों की वृद्धि के साथ 
इसमें कमी होनी चाहिय थी, परन्तु एसा हुआ नहीं--क््यों ९ क्योंकि 
भारत का आंथिक गठन हो इस प्रकार स॑ किया गया था कि ठस शर्मा 
मरना पड़े । ऑर अब तक आजाद दाकर भी हम लोग आवश्यक वस्तुओं 
के उत्पादन के बजाय व्यतावइ्यक वस्नओं की बृद्धि में लग रह हे 
विज्ञान का अ्रवेज्ञानिक ओर प्रकृति का अप्राक्ृतिक प्रयोग ही हमारा कार्य- 
क्रम बन गया हैं, आर इसीलिए अन्य देशों के समान ही हमारें राग 
ओर हमारी निरीहता बढ़ती जा रही है। इस गलत दृष्टि का परित्याग 
करना ही प्रत्यक व्यक्ति का जीवन धम होना चाहिये बरना समृद, समाज 
ओर राए कभी ससत्री हा ही नहीं सक्वा। समाज आर देश के देखी आर 
: दुबल हाने से व्यक्ति कभी सुख पा ही नहीं सकता 


२०८, भारत को अंग जो न कच्चे माल का उत्पादक बना दिया; 

यहाँ के सारे उद्योग-धन्धों को उन्होंने नट्ठ कर दिया। नदीज्ञा यह हुआ 

कि अधिकतर लोग तो कोर अनाज की खनी पर 

ग्रामोौद्योगों का अभाव निर्भर हो गये यानी खत में किप्ती तरह फसल 
और. अकाल खड़ी करके काट देना ही उनका काम रह गया 

सतत में खती पूरी दी नहीं होती जब तक उसको 

सारी प्रक्रियाएँ पूरी न हों। गेहूँ, तलहन या कपास की खेती के मानी हैं आटा 

तेल और कपड़ा । इन कार्यों के गाँव में न हान से खती अपूणश रह गयी 
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लोग बेकार होकर भूखों मरने लगे। यह बेकार आर क्ष॒वा पीड़ित समुदाय 
मिल, शहर था सरकारी दफ्तरों की नोकरी पर हिलने-डोलने लगा। 
स्वतंत्र जीविका का काई जरिया रहा ही नहीं । यहाँ तक कि गाँवों में तेल्ी 
तक न रह गये, लोग मिलों के तेल के आश्रित हो गये। आटा ओर घान 
की भूसी भी मिलों में छुड़ाइ जाने लगी। इस तरह एक ओर तो जमीन 
इनन लोगों का अन्न देन सें असमर्थ होने लगी, दूसरी ओर शहर ओर 
कारणानों की तेजी-मंदी के साथ लोग द्वव॒त-उतराते रहे। लोग अपना 
कच्चा माल अंग्र जों के हवाले करके उनकी मर्जी पर जीते-मरते रहे। 
भारत की राजनीतिक शक्ति बढ़न पर भी इस हालव में सुधार नहीं 
हुआ क्योंकि इसे तो कारखानों के लिए कच्चे साल का उत्पादक मात्र 
बना रखा गया था। गन्ने, जूट, कपास--इन चीजों के उत्पादक ओर 
विक्रास पर जितना जार दिया गया, अन्नादि पर नहीं। अव्वल तो जूद 
ओर गन्ना, गेहूँ या चावल वन कर पेट नहीं सर सकता था और दूसरे 
जूट ओर गन्नवाले भी तो मिलों के ही क्रीत दास रूप स्थित थे । 
२०६, ग्रामाद्योगों को पुन्जीबित करके खेती के वोक को दूर कर 
देन की जरूरत हैं । ग्रामोद्योगों के विना अन्न पर जो दबाव पड़ता है, वह 
कम नहीं हा! सकता। किसान को कपड़े के लिए 
आमोद्योगों के श्रमाव मिट्टी के तेल के लिए, सावन के लिए--सभी के 
से कृषि पर दबाव लिए अन्न को पेसों के भाव पर बेंच देना पड़ता है। 
यदि खादी, तेल घानी, शहद, साब॒न तथा अन्य 
चीजें गाँव में ही प्रामोद्योग रूप से तेयार हों तो इनसे किसान को आर्थिक 
बल भी मिलेगा ओर अन्न पर का दबाव भी कम हो जायेगा। उसी प्रकार 
यदि किसान को उत्तम प्रकार के बीज आसानी से न 
खाद्य समत्या और मिलें तो अच्छा अन्न पेदा करना किसान के लिए 
सहकारिता असम्भव हो जायगा। जब तक अच्छा ओर काफी 
अन्न पेदा नहीं होता, खाद्य समस्या हल हो ही नहीं 
सकती । अतः सिंचाई के लिए, वीज के लिए, सरल ओर सुगम पंचायदी 
तरीके ओर महाजनी तथा अन्य क्रय-विक्रय के।लए सहकारिता को सक्रिय 
बनाने से ही खाद्य समस्या हल होगी । 
.. भारत की खाद्य समस्या के सम्बन्ध में ख़ाद्यों की धर्बादी को 
बयी >क आ रा सख्त ज॒ रत है। वर्बादी कई तरह से 
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? ) स्वाद्यों का इस तरह बनाना-वाना कि उनके गुण नष्ट हो जाते 
हैं जैसे हरी सब्जी को बहुत भूनना, वबारना या मसाला देना। एस 
तत्वहीन पदाथ से पट भर लेने से भूख भले मिट ज्ञाये, दारीर का लाभ 
नहीं हाता | इसका सीधा सा मनतब्र यह है. कि उलने से व्यक्ति वंचित 
रह गया | एप्रे व्यक्तियों के जोाइ का मनलव हैं. राष्ट्र का एक बढ़त बड़ा 

भाग खाद्या से वंचित हा गया। साग-सब्जी ही नहीं, चावल का धोकर 
वहा देना, वार-बार ताजी चीज्ञों के लिए खत या बाज्ञार जान के डर से 
एक बार ही खरीद कर रख लेना ओर खाते रहना, चाह सूत्र कर, सड़ 
कर, उनका गुण विनष्ट हा चका हा, अच्छा नहीं | एसी जा चीज़, जितनी 
भी खायी जाये, दारीर की आवश्यकताओं को उनसे पति नहीं हाती 
यानी उतन खाद्य को समस्या खड़ी हा जाती है । 

(२ ) दावतों में पूरी पकवान में अन्न की बबादी, ज्ञागों का ठस- 

ना। यह सब फौरन रूकना चाहिये | 

अगर दावतें देना ही जरूरी दवा ता पीछे बताए हुए पय और नाइतों 
से काम लिया जाए, और वह भी कम से कम मात्रा में, कम से कम बार | 
इस प्रकार खानवालों का जो कुद्ठ मिलेगा संतुलित होगा, ओर इधर अन्न 
तथा चिकने को आवश्यक बचत भी हो जायेगी | जो लाग शुद्ध घी वर्गरह 
नहीं इस्तेमाल करते वे अन्नादि का नाश तो करते ही हैं, खानवालों को 
भी मुसीबत में डालते हैं क्योंकि एसी चीज़ें सरासर स्वास्थ्य को खराव 
करनेवाली द्वोती हैं । 

(३ ) अक्सर घरों में देखा जाता हू कि खाना जरूरत से उ्प्रादा बना 
लिया जाता है या जबरदस्ती परस दिया जाता हैं ओर वह आखिरकार 
फेंक दिया जाता है। यह देश ओर समाज, दोनों पर आघात है। देश में 
जब अन्न की समस्या उत्पन्त हा, उस हालत में एक दाना भी खराब करना 
जुम है | बनानवाले ओर खिलानवालें-सबका सावधान हा जाना चाहिए, 
वरना सब को पछताना पड़गा । खास कर माताओं को वच्चों के भाजन 
में यह सतकता बरतनी चाहिये । 

(४ ) बर्बादी का एक भयंक्र रूप सरकारी तरीके हैं । गछ्ला रेल की 
गोदामों में, बन्दरगाहों में, गलता ओर सड़ता रहता हैं। जब इतनी 
मेहनत और इतने खतरे के साथ वह प्राप्त किया जाता है तो उसके सम्म्बय - 
ओर सम्म्चालन की पूरी-परी व्यवस्था होनी चाहिये। वास्तव में गल्ले को 
तो इस तरह इकट॒ठा ही नहीं करना चाहिय। गरले को वसूली की जरूरत 


[ र८८ ] 


ही सकती हैं या वाहर से भी अन्न मंगाया जा सकता है, परंतु एक बार 
उसे केन्द्रित गोदामों में इकट्ठा किया जाय. और फिर जहाँ पे आया था 
वहीं वेंटन के लिये भेजा जाये--द्दिमाकत का इससे बड़ा नमूना ओर क्‍या 
हा सकता हैं ९ क्‍ 

गलला यदि इकट्ठा ही करना है तो उसे ज्ञिले या तहसील की गोदामों 
में ही रखा जाये ; पंचायतों की गोदामें सबसे सुन्दर साधन बन सकती हैं । 
रेल के डिब्बे ओर गोदामों में उन्हें सड़ने का तो मोका न रहेगा । 


गोदामें जहाँ हों, वेज्ञानिक तरह को हों, जानकार लोगों की देखरेख 
में हों ; खराब होने के पहले ही चीजों को इस्तेमाल कर लिया जाये। 
अच्छी वैज्ञानिक ढंग की गोदामों से अन्न का दुरुपयोग रुक जायेगा यानी 
हमारे खाद्यान्न का अभाव बहुत कुछ स्वतः दूर हो जायेगा। 

अंत में, जो खाना चेष्टाओं के बावजूद बच ही जाये, या जो चीज 
खराब हो ही जाये, उसे दुघ्लार पशुओं को खिला देना चाहिये ताकि उसका 
कुछ न कुछ हिस्सा लौट कर दध क्रे,रूप में हमें प्राप्त हो सके । 


( १३ ) 


२१०, भारत ओर भोजन के पारस्परिक सम्बन्ध पर विचार करते 
के समय हमें यह स्पष्ट रूप से समझ लेने की जरूरत 
है कि संतुलित भोजन के लिए संतुलित कृषि 
परम आवश्यक तो हे ही, संतुलित कृषि पर 
समाज का संतुलन भी निर्भर करता हे । 

कृषि के समस्यात्मक पहल्टू पर विचार करते हुए हमने जोर दिया है. 
कि खती पंचायतों की सलाह और अनुमति (लाइसेन्स) से ही होनी चाहिये 
यानी कितनी घरती में कितना गेहूँ, कितना तेलहन, कितनी दाल, 
कितनी कपास ओर कितना गन्ता पेदा करना है--उसी हिसाब से लोगों 
को पंदाबार का आदेश दिया जायेगा।......इस प्रकार गाँव भर की 
प्राथमिक आवश्यकताओं की पूर्ति हो सकेगी..... . | 

यहाँ हम उसी समस्या को समाज संतुलन की दृष्टि से और भी 
सफाई के साथ समझने की कोशिश करेंगे । 


२११, एक आदमी को भोजन में जेसे गेहूँ, जो, चावल, दाल, दूध, 


संतुज्षित भोजन 
ज्षिए संतुलित कृषि 





१, भारत और भोजन, ६४ २९-३७ 
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फल, साग-सब्जी की सम्मिलित आवश्यकता होती है उसी प्रकार उसके 
परिवार और फिर परिवारों के समूह अर्थात गाँव भर 
समाज संतुतज्ञन का इन चीजों की सम्मिलित आर समन्बित आावदय- 
का अभाव कता हाती हैं। शिनन्‍द्रगी की इन जझ्री चीज़ों में से 
« गाँव में जिस चीज्ञ की पद्ाबार न होगी उसे कहीं 
बाहर से संगा कर ही कर्मी को पूरी करनी हागी। जिस ह॒द तक यह 
केमी हागी आर जितनी दिक्कत इस कमी को दर करने में होगी उतनी 
हा दूर तक, उनना ही अधिक वह गाँव दूसरों का मुंहताज हागा, यानी 
उतनी ही उसकी स्वतंत्रता में कमी हागी। स्पष्ट रूप से ध्यान में रखने 
की जरूरत है कि यह केवल राजनीतिक दी नहीं, मौलिक स्बतंत्रता है । इस 
मालिक स्वतंत्रता के अभाव का मतलब है सामाजिक संतुलन का अभाव । 
२१२, गार कीजिये। गाँव की १००० एकड़ जमीन में से, गाँव को 
खाद्यावश्यकताओं का त्रिचार किये बिता हो, केबल पंसां के लिए, ५५०० 
एक या उससे भी अविक में, गन्ना और में ग- 
मुंहताजी का अ्थ है फन्नी जैसी व्यावसायिक चीज पदा की जा रहा 
दासता और केन्द्रीकरण हैं। नतीजा यह होता है. कि अन्न के लिए उस 
गांवबालां का देसरा का मुंदहताज़ हाता पड़ता 
है। इस मुहताती का स्पष्ट अथ है जबन्य दासता आर घार कन्द्री करण | 
गन्ना, मूँगफड़ी, जूट आदि जिनकी कारणखानों में ही खपत होती हैँ उनको 
पंदावार से हमें मिलों को मर्जी पर जीना-मरना पढ़ता है । छुछ उत्साही 
समाजवादी ओर समृहवादी, सम्मवतः रूस के हवाले से, कहेंगे कि पंचा- 
यती ( कम्युनिस्ट ) राज्ञ में एसा नहों हागा क्योंकि बहाँ वास्तविक सत्ता 
जनता के हाथ में हां रहती है । परन्तु यह ता सफेद कठ है । साविय ता 
सही | बनारस में मूं गफली पंदा हाती है, सू'त में रूड पद हाती हू, 
बिदार में गन्ना पेदा हाता है, बड़ाल में चावल पैदा होता है, पंजाव में गहँ 
पंदा होता हैं । और इसी प्रथक्कीकरण को विशपता का रूप देकर उक्त चार्जों 
की उक्त क्षेत्रों में प्रचण्ड पद्ाावार की ज्ञाती है | मान लिया इन सब स्थज्ञों 
पर उसी एक जनता का राज है। फिर भी एक ज्त्र का इसरे स्थल की 
सुविधा-अपुबिधा पर हिलना-डालना पड़गा | एक को दिक्कत से दसरे में 
दिक्कत पेदा हो जायेगी। इसके अलावा इन सब को सामू हक और 
सम्मिलित व्यवस्था के लि०, यहाँ तक कि दनिऋ जीवन की छाटी-छोट!) 
बातों के लिए भी एक अत्यन्त जटिल और महँगी केन्द्रोय सरकार की 
है (5 
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जरूरत अनिवार्य हो जायेगी । केन्द्रीकरण और विकेन्द्रीकरण, दो ध्रुव के 
समान एक-दूसरे के विरोधी हैं, एक जड़ है, दूसरा चेतन । चेतन व्यक्ति) 
को जड़ (केन्द्र) के इशारे पर नाचना पड़ेगा । 

२१३, एक कदम और आगे बढ़िये। जब गाँव की ऋषि संतुलित 
रीति से नहीं होती, जब उसमें स्वसम्पन्नता का विचार नहीं होता तो लोगों 
की नजर स्वभावतः गाँव से हटकर केन्द्र पप मोलिक आवश्यकताओं से 
हट कर मिल और पेसों पर अटक रहती हैं। परिणासतः गाँव का पारस्प- 
रिक तार टृट जाता है। गाँव में कपड़ा बुननेवाले जुलाह को गाँव के 

दूसरे किसानों से कोई वास्ता नहीं रह जाता। वह 
संतुल्षित कृषि के कपड़ा बुनकर कस्बा या शहर के वनिया के हाथ 
अमाव में समाज का वेंच देता है। गाँव के सुख-दुख, गाँव के रस्म ब्‌ 
पारस्परिक विच्छेद रिवाज, गाँव वालों के नीति-धर्म से उसे कोई लगाव 
नहीं रह जाता। -उसे अपने पड़ोसी के दर्द का 
आमास भी नहीं होता | इसीलिये ब॒द्द गाँव में रह कर गाँव की गाय को 
काट कर वकरीद की कुब्रानी के नाम से खुश होता हैँ । हिन्दुस्तान में बस 
कर भी वह पाकिस्तान को हिमायत करता है। हिन्दू-मुसलमान ही नहीं, 
हिन्दू-हिन्दू भी एक-दूसरे को उसी प्रकार चूसते ओर सदाते हैं क्योंकि 
उनकी जरूरतों का कोई पारस्परिक सूत्र नहीं रह गया है। ओर कुल 
मिलाकर सारे समाज का जीवन अस्त-व्यस्त हो जाता है। समाज का 
सारा संतुलन द्वी नष्ट हो जाता हे। ओर इसी सूत्र से आज्ञ एक राष्ट्र 
दूसरे का गुलाम वन रहा है, गुलाम बने रहने के लिए बाध्य हो रहा हे, 
वाध्य किया जा रहा है । 
२१४, इसलिए “क्षेत्रस्थ सम्पन्नता” (रीजनल सेल्फ सफीशियन्सी) 
ु के आधार पर जब तक “संतुलित कृषि?” (बेल्लेन्सूड 
संतुलित कृपि त्रिना उप्मीकल्चर) नहीं होती, भारत के भोजन की 
विडेन्द्रीकरण असम्मव दे ५ 
समस्‍या तो हल होगी ही नहीं, देश का सामा- 
जिक संतुलन भी नष्ट हो जञायगा। ट्रेक्टर और कारखानों को छोड़ कर 
हल-बेल और चर्खे ले लेने पर भी हम विकेन्द्रित रामराज से बहुत दूर, 
.. केन्द्रवाद के घातक दलदल में फँसकर भ्रष्ट हो जायेंगे। 


१, क्रिस तरह श्स केल्ट्रवाद का घातक चक्र हमें हाइ-माँस सहित हृडप रहा है, इसक 
निम्नलिखित तथ्य से प्रमाण मिल जायगा :-- ( शेप पृष्ठ २६१ पर ) 


[ *€१ | 


इस प्रकार हम समझ सकते हैं कि संतुलित भोजन के जिए संतुलित 
कृषि और संतुलित कृषि के लिए प्रत्यक व्यक्ति की दृष्टि और चेप्टाए 
संतुलित होनी चाहिए। प्रत्येक व्यक्ति जब तक अपनी आवश्यकताओं 
मयादित करके उनका संतुललन कायम न करेगा ओर फिर उनकी पतन के 
लिए सही ओर संतुलित ढंग से काशिश न करेगा, समस्याओं का समा- 
धान हाना असस्भत्र है। आवद्यक अभाव फिर उसके निराकरण के बहाने 
सरकारा नियंत्रण ( कन्ट्रोल ) का त्रिनाशक चक्र जो हमारे सामाजिक 
तन्तुआ का दीमक के समान एक-एक करके चाटता जा रहा है, उसकी 
जिम्मदारी से कोइ व्यक्ति इन्कार नहीं कर सकता । मतलब यह छि बनमान 
परिस्थितियों को दर करके निकेन्द्रित आधार पर सही और स्वरय॑-पर्री 
समाज का स्थापना में प्रत्यक्र व्यक्ति का अपना स्पष्ट हदिम्सा हैं ओर 
सब के ज्ञाइ से ही नवभारत का नव-निमाण होगा | 





( श॒ ) भू-दान-यज्ञ और ग्रामोद्ाग 


२१४, भारत को लगभग ८४ पा मद्दी जनता गांवों में बस्ती है । इनके 
जीवन का सहारा, किसी' न किसी रूप में, प्रृ८द्ी यानी कृषि रह गया है । 
सदियां की गुन्नामी से चब्म्त जनता में इतना दम 
वस्तुध्यिति नहीं रहा कि वह घरती का कमा कर उतरा बनाये 
कृपि के साथन भी नष्ट-अप्ट हा चके दें। सरकारी 
सहायता अपयाव सिद्ध हा रही 8। लोग खती से इदासीन ऑर जीवन 
से निराश दो रहे हैं। एसी निराश स्थिति में भारत की बतमान भूमि 
व्यवस्था बाव में दर्द बन रही हैं। भारत को छल आबादी की ८५ 
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जनता जेसा ऊपर कहा गया है, गाँवों में धरती के सहारे टिकी हुई है 
ओर विहंवना यह है कि इस विशाल जनसंख्या का लगभग ४४५ भूमि- 
हीन हैं | क्या ऐसी हालत में किसी देश की आर्थिक दशा स्थिर रह सकती 
है ? स्वभावतः क्षाम ओर हिंसा ने लोगों को पथच्युत और विकास से 
विम्ुख कर दिया है । 


२१६, देश का हित चिंतन करनेवाला कोई भी व्यक्ति इस दुव्ये- 
वो तरोके वस्था को सहन नहीं कर सकता। इस दशा को 
सुधारने के दो ही तरीके हो सकते हैं :-- 

(१) ज्नके पास जमीनें हैं उनसे जबरदस्ती छीन कर जिनके पास 
नहीं हैं उनमें वाँ: दी जायें। स्पष्ट हैँ कि इस जोर-जबदेस्ती में भयंकर 
हिंसा का आश्रय लेना होगा । 

यह जड़वादी तरीका हैँ जिसे रूस ओर कम्युनिस्टों के साथ जोड़ा 
जाता है। इस दरीके का ज्ञन-क्रांति के नाम पर अमल में लाया गया 
है परन्तु दुनिया का उससे वास्तत्रिक मुख-शांति प्राप्त नहीं हुई; प्राप्त हो 

| नहीं सकती थी। जन-क्रांति का यह तरीका हूँ भी नहीं। वस्तुतः प्रश्न 
केवल जमोन के वितरण या पुनवितरण का ही नहीं, जमीन के आधार 
पर स्वावलम्बन का है जो केबल जमीनें वॉट देने से ही सिद्ध नहीं होगा। 

(२ ) दूसरा तरीका हैं संत बिनोवा का भू-दान-यज्ञ जिसे उन्होंने 
अप्रेल, '५१ में तेलंगाना ( हेद्राबाद ) में शुरू किया । 

सत्य यह है कि जमीन उसी की है जो उसकी सेवा करे, स्वयं 
जोते-बाये, कमाय ओर स्वावलम्बी स्वामित्व पृवक जीवन का सुख भोग 

कर क्योंकि “जमीन पर सब को उसी प्रकार हक है 
जमीन पर नेस- जसे हवा, पानी और रोशनी पर” । हवा, पानी 
गिके अधिकार आर प्रक्राश पर जिस हृद तक व्यक्ति का स्वाधिकार 
नहीं है, उसी हृद तक वह परावलम्बी हे | परावलम्बन 

मानवता के शुद्ध विकास में बाधक होता है। 

इसीलिए यदि किसी के कब्जे में हजारों बीघा जमीन हो और 
किसी के पास एक रत्न भी नहों तो यह सरासर अन्याय है, ऐसा 
अन्याय जो सारे ससात्र में घातक विपमता उत्पन्न करेगा, समाज में 

दुव्यवस्था, अशांति ओर असमृद्धि को जन्म देगा और अंत में मनुष्य 
के स्वावलम्बन को भी नष्ट कर देगा। इस मोलिक दोष को मिटाकर 
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समता ओर स्वावलम्बन स्थापित करने में ही बैयक्तिक और, अंततः, 
सामूद्दिक कल्याण है । 


परन्तु जार-जुल्म से लोगों में कायम की हुई समता से हिंसा प्रति- 
हिंसा ओर सासाज्ञिक अस्थिरता का प्रजनन होता हैं। स्वावलम्बन तो 
किसी हालत में नहीं सघता । इस्लीलिए बिनावा जी ने जमीन वालों को 
स्वयं, प्रेमपूर्तेक, अपनी फाजिल जमीनें व जमीन वालों को देकर 
सामाज्ञिक सुरक्षा ओर समुत्थान का कारण बनने की सलज्ञाह दी है | 


२१७, परन्तु दोनों में से क्रिसी भी तरीके से समस्या का स्थायी 

समाधान प्राप्त नहीं हा सकता। पहला तरीका ता गलन हैं ही, उसमें 

पराजय की स्त्रीकृति हैं, दूसरे तरीके के बारे में 

भू-दान-यज्ञ--सामा- स्त्र्यं, उसके जनक, संत बिनावा ने ही कहा हैं कि 

जिक क्रांति की एक “इससे समस्या हल नहीं होगी; में ता केवल 

मनोवैज्ञानिक पीठिका हवा पेदा कामना चाहता हूँ ताकि लोग समक जायें 

कि ब-जर्मीन आर जमीन वालों के बाच की 

घातक विपमता को देर तक क्रायम नहीं रुवा जा सकता। इस विपनता 
के मिटते ही समानता के लिए मार्ग प्रशस्त हो जायेगा। 


बिनोबा जी का भू-दान-यज्ञ कोइ स्थायी व्यवस्था नहीं, एक अभूत- 
पूवे सामाजिक क्रांति को मनोवेज्ञानिक पीठिका है। वस्तुतः इसे सामा- 
जिक क्रांति का त्रिविध सूत्र कद्दा गया है । स्वयं त्रिनोबा जी कहते हैं कि 
इसके द्वारा “में पहले तुम्हारा हृदय परिवतन करूँगा। फिर तुम्हारा 
लीवन परिवतेत करूँगा। ओर वाद में समाज रचना में परिवरतन लाऊँगा। 
इस प्रकार तेहरा इन्क्रलाब, त्रिविध परिवतन, में तुम्दारे जीबन में देखना 
घाहता हूँ ।? 


२१८, जमीन सम्पत्ति का बुनियादी स्रोत हे ओर यदि बुनियाद 
में ही विषमता हा तो स्पष्ट है कि सारा सामाजिक 
ढाँचा द्वी विपमता से व्याप्त रहेगा, सामाजिक समु- 
तव्थान की सारी कल्पनाएँ झूठी साबित होंगी, सारी 
योजनाएँ निष्फल जायेंगी। 


पृथ्वी-सम्पत्ति का 
बुनियादी खोत 


२१६, परिचमी अथंशास्त्रियों का कहना हे कि सभी खेती करें, 
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यह जरूरी नहीं । हम भी यह नहीं कहते कि सभी खेती पर आधारित 
रहें। परन्तु इसका यह भी मतलव नहीं हो 
पृथ्वी--व्यक्ति और समूह सकता कि कुछ थोड़े से लोग हजारों-लाखों 
एकड़ के चक्र लेकर बेठ रहें ओर वाकी लोग 
उनकी मजदरी में क्रीत दास के समान जीवनन्यावना में नित्य-निरंतर 
घुल-घुल कर प्राण गँवाते रहें । पहली वात तो यही बनती है कि मालिक 
संचालक के रूप में हां या मजदूर के रूप सें, जमीन पर काम करने- 
वालों का उस पर समान हक होना चाहिये। इससे भी वड़ी बात यह है 
कि अन्न प्राणी की प्रथम आवश्यकता है, जीवन की बुनियादी जरूरत 
है, और इसी का छुछ थाड़ से लोगों के हाथों में केन्द्रित और संगठित 
करके उसे समाज की पहुंच से दूर कर देना समाज को स्वतंत्रता, समाज 
के अस्तित्व पर ही कछुठाराघात करना हैं। इसीलिए सामूहिक कृषि की 
पश्चिमी कट्पना, स्पप्टतः जड़ता की जननी सिद्ध हुई है। हम वैयक्तिक 
स्वच्छंदता के द्वामी नहीं हैं, हम हर्गिज नहीं चाहते कि हर शख्स की 
मनमानी में समाज्ञ टक्कर खाता फिर परन्तु यह भी तो नहीं हो सकता 
कि व्यक्ति की चेतना, व्यक्ति का व्यक्तित्व ही खतम कर दिया जाये | 
व्यक्ति की स्वचेप्टाएँ, व्यक्ति का व्यक्तित्व, योजना आयोग के पुरस्कारों 
की मदद से जिंदा नहीं रखा जा सकता। व्यक्ति ओर समाज का सज्ीब 
आर साक्षान्‌ सम्बन्ध होना चाहिये, दोनों का पारस्परिक आदान-प्रदान 
होना चाहिये। 
२२०, हस गत अध्याय में “प्षत्रस्थ सम्पन्नता” ओर “संतुलित 
कृषि” पर विचार कर चुके हैँ। समस्या का वास्तविक हल बहीं प्राप्त 
होगा। उसे नजर में रखते हुए जब हम भू-दान-यज्ञ 
८आ्र्थिक पर्यात” पर विचार करते हें तो पहला प्रश्न होता है कि आखिर 
“आर्थिक पर्याप्त” ( “एकॉर्नॉमिक होल्डिंग”? ) किसे 
कहा जाये ? कम से कम कितनी जमीन प्रत्येक के पास होनी चाहिये ९ 
विनोवा जी ने एक परिवार के लिए ४ एकड़ खुश्क या १ एकड़ तर जमीन 
की सीमा बाँधी हे । 
विनोबा जी भूदान को दान नहीं, हक जहूर कहते हैं, पर वहाँ दाता 
की स्वेच्छा और छुल जमीन की मात्रा, यही दो निर्णायक प्रश्न बनते हैं । 
प्रत्यक व्यक्ति को ४० एकड़ चाहिये, ऐसा कह देने से ही काम तो चलेगा 
नहीं। मान भी लें कि सभी जमीनवाले अपनी सारी जसोनें छोड़ दें तो 
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क्या बहू सबके लिए प्रति व्यक्ति ५० एकड़ वन जायेगी ? इतनी जमीन 
आयेगी कहाँ से १ जमीन कोई रबइ है नहीं जिसे रॉच कर लम्बी कर 
दी जाये । इन बातों को देखते हुए, जमोीनें छीन कर ली जायें या दान में 
प्राप्त हों, भूमि त्रितरण के लिए कम से कम पर हृद बाँध कर ही योजना 
बनानी होगी, अधिक से अधिक यानी 'सीलिंग” वाली ऋलपना अव्याव- 
हारिक और घातक सिद्ध द्वोगी। 

अब प्रइन उठता है कि इस तरह जा हद हम कायम करते हैं क्या वह 
आशिक दृष्टि से पर्याप्त हैं ? इस प्रश्न को, खुलासे के लिए कई टुकड़ों में 
बॉटना हागा-- 

(१) कया कोइ व्यक्ति केवल ५ एकड़ लेकर पारिवा रिक तुष्टि और 
राष्ट्रीय समुन्नति का संभव वना सकता हैं ? * 

(२) इस प्रकार देश को अर्ंख्य छोट-छाट टुकड़ों में बाँट देना 
क्या आर्थिक दृष्टि से हितकर हैं ? 

(३ ) क्या गाँव में बसनवाले सभी लोगों का जमीन पर हक हैं 
ओर जो भी जमीन साँगे, उसे जमीन मिलनी ही चाहिय ?--इस प्रकार 
जमीन के, छोट से छोटे, चाह ज्िवन भी टुकड़े क्यों न हो जायें १ 

हम अन्तिम प्रश्न क्रो सबसे पहले लेंगे । यह सिद्धांततः उचित ओर 
व्यवहारतः आवश्यक है कि एक गाँव में ज्ञितन परिवार आवबाद हैं, उन 
सब का गाँव की कुल जमीन, कुल सम्पत्ति ओर साधनों पर, समान अधि- 
कार हो । इसलिए गाँतों में बसनेवाले परिवारों का जे स्वयं खती कर 
सकते हैं और खती करें, उन्‍हें खेती के लिए जमीन मिलनी ही चाहिये । 
गाँव की कुल जमीन का जब तक समान रूप से बेटवारा नहीं हा जाता, 
ओऔर इस समीकरण में यदि जोर-जुल्म, हिंसा ओर बबंरता के दुष्परिणामों 
से हम दूर रहना चाहते हैं, तो हमें बैंटबारे की न्यूनतम हृद कायम करनी 
ही होगी और वह है विनावा जी का एक एकड़ तर या पाँच एकइ खुश्क । 
जहाँ तक भू-दान ओर भूमि-वितरण का प्रश्न है, विनोबा जी ने इसे 
बिल्कुल साफ कर दिया है-- 

“यह सें चाहता हूँ कि जो भी जमीन पर परिश्रम करके रोटी कमाना 
चाहे, उसे जमीन दी जाये ।*"*'"'लेकिन जमीन तकसीम करन के सम्बन्ध 
में मैंने साफ कर दिया था कि बढ़ई, वुनकर, लोद्दार आदि जिनके पास 
जीविका के अन्य साधन हें उन्हें हम जमीन नहीं देनवाले हैं |****'“अगर 
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हर बे-जमीन को हम जमीन देना चाहें तो प्रधान मंत्री भी जमीन माँग 
सकते हे |******१9 

इससे प्रकट है कि जमीन उसी को मिलेगी जो खेती अच्छी तरह 
जानता है, अच्छी तरह करना चाहता है ओर जिसके पास रोजी का दूसरा 
जरिया नहीं हे । 

इतना तय हो जाने के बाद, स्वभावतः, हमारे सामने पहला प्रश्न 
उपस्थित होता है कि कया इतन से प्रत्यक परिवार का काम चल जायेगा ९ 
स्पष्ट हैं कि जब हम जमीन की न्यूनतम सीमा कायम करते हैं तो परिवार 
की अधिकतम संख्या भी हमारे सामने होगी । परिवार यदि बहुत बड़ा है 
आर उसके पास कुछ भी जमीन नहीं है ता न्यूनतम जमीन को लेकर उसे 
केबल अन्न और वस्यौ का साधन बनाना होगा,--अन्न ओर वस्ख की कमी 
अथवा परिवार की अन्य आवश्यकताओं के लिए अन्य ग्रामोदोगों का 
सहारा लेना होगा जो स्थानीय एवं सहयोगी आधार पर चलेंगे ।' 

हमारी योजना में जोर-जबदस्ती को स्थान नहीं है, इसलिए यहीं 
यह भी तय हा जाता हैं कि किसी के पास कुछ कम जमीन और कम 
साधन हो सकते हैं ओर किसी के पास जरूरत से ज्यादा भी हो सकता 
है। पिछले अध्यायों में “आवश्यक”? ओर “अतिरिक्त” आय पर विचार 
करते हुए स्पप्ट किया जा चुका हैं. कि “अतिरिक्त आय” समाज की है, 
उसी प्रकार समाज को अपन प्रत्येक सदस्य की आवश्यकता की पूर्ति के 
लिए उसे साधन-युक्त ओर कायशील बनाने की जिम्मेदारी लेनी होगी। 
इस कमी-बेशी की सारी व्यवस्था में गाँव पथ्चायत ओर परिवार का 
माध्यम ही श्रेष्ठ माना जायेगा । 

अब प्रशन यह होता है कि क्या भू-दान योजना में मिले हुए छोट-छोटे 
टुकड़े आथिक दृष्टि से “परयोप्रत ( एकॉनॉमिक होल्डिंग ). होंगे ९ 
विरोधियों का यह भी कहना है कि बेल, कूएँ, तथा अन्य साधनों के बिना 





१, सामूहिक कृषि और सहयोगी णवं सम्मिलित कृषि में भेद है। समूहवादी पद्धति जड़- 
वादी है जिरुमें केन्द्रित ढंग से, कुछ रुचालक विशेष के इशारों पर, शेष सारा समूह, स्वचेतना 
ओर स्वचेष्ट से शुन्य होकर काम करता है। इसके विरुद्ध सम्मिलित एवं सहयोगी कृषि है 
जिसमें सारा समूह पारस्परिक सहयोग के रूाथ सम्मिलित रूप से काम करता है. जिसमें वेयक्तिक 
, चितना और स्वचेष्टाओं को पूरा-पूरा अवसर प्राप्त होता है | रुमहवादी तरीकों के विरुद्ध सम्मि- 
लित ण॒वं सहयोगी कृषि के लिए भी “सामूहिक शब्द का प्रयोग होता है। परन्त उपयरत्त 
मेद को हमें सावधानी पूरक ध्यान में रखना होगा । 


[ र६७ ] 


सफल ओर सम्पन्न खेती नहीं हा सकती ओर पाँच एकड़ या एक एकड़ 
की खेती पर एक जोड़ी वेल या अन्य उपयुक्त साधनों का भार वइन नहीं 
किया जा सकता । पहली बात तो यह हैं. कि एक के बज्ञाय कई परिवार 
साधनों का सम्मिलित एवं सहयोगी उपयोग करेंगे। एक कृएँ से कई 
खेतों की सिंचाइ और एक जोड़ी बेल से कई की जोताइ-बाआइ हो 
सकती हे | इसके अलावा चीन और जापान ने जमीन के छाट से छाटे 
टुकड़ों को लेकर, बिना हल-वेल, खती का उच्चतम सान स्थापित किया 
हे । खेती केवल बेलों से द्वी नहीं, कुराल ओर फावड़ों से भी की जाती हैं । 
इन तरीकों से केबल खेती हुई है सो बात नहीं, राष्ट्रीय उपञ्ञ का श्रेष्ठनम 
मान भी स्थापित किया गया हू । कल तक ज्ञा चीन भूख आर राग का 
शिकार था आज्ञ वह इन्हीं तरीकों से सुखी ओर भन्न-सम्पन्न हे । कल् 
का अभावग्रस्त चीन आज भारत जेस कभी के अन्नसम्पन्न देश की 
क्षया निवारण के लिए अन्न देने जा रहा है | जापान जेसा पथरीला देश 
भी छोटे-छोटे टुकड़ों में कुदाल-फावड़ों से खेती करके आज़ भारतीय 
अन्नाभाव से मुक्त है। स्वयं विनावा जी न अपन पावनार आश्रम में 
इसका सफल नमूना पेश किया है। युद्धमस्त इश्लण्डन “फाबडा क 

खेती” ( द्वाधस्ट आवब द स्पेड ) से राष्ट्र की खाद्य समस्या को हल करन 


है 
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१, चीन और जापान का उल्लेख करते समय हमार लक्ष्य केवल उनके साम्पात्तक 
परिमाण पर ही है। परन्त साम्पत्तिक् उत्पादन में जहाँ समाज-डशन ( 8500]8] 99740 
80975 ) का प्रश्न उठता है वहाँ गांधी विचारधारा को रचनात्मक परद्त उन सवस ।पन्‍्ठुल 
अलग, अपना स्वृतन्त्र स्वरूप प्रकट करती है, इसे ध्यान में रखने की जरूरत है। गांधी विचार- 
धारा में “विकेन्द्रीकरण” और “स्वावलम्बन?, दो सृत्राग्मक शब्द आते हैं ! यहाँ थे दाना शब्द 

अन्योन्याश्रित भी माने जाते हैं। आज औद्योगिक देशों में नो “विकेन्द्रोक्रग” की गे चर्नों 
है। इसका वहाँ केवल इतना ही अर्थ समका जाता है कि बड़े-बड़े उद्याण और कारखाना का 
किसी एक्र स्थान पर संगठित और केन्द्रित रूप से काम न चला कर उन्हें अतग-अलग स्थानों 
में टकड़े-टकड़े करके चलाया जाये: चे कि यद केन्द्र में नहीं रहा इसलिए इसे अब कन्द्रित के 
विरुद्ध विकेन्द्रित नाम दिया जाता है। परन्त गांधी करा विकेन्द्रीकरणः इससे बहुत आगे 
विल्कुल अलग की चीज है। “औद्योगिक विकेन्द्रीकणश और “रचनात्मक (गान्धी ) 
'विकेन्द्रीकरण” में अन्तर यह है कि एक विकेन्द्रित होकर॑ भी किसी एक केन्द्र से ही जीवन और 
गति प्राप्त करता है. किसी एक्र केन्द्र के ही नियन्ध्रण में रहता है, जब कि गान्धी के 
विकेन्द्रीकरण में स्वावलम्बन और चेत्ररथ खसम्पन्तता पहली शर्तें है। रचनात्मक 
विकेन्द्रीकरण में संपृष्ट इकाइयों के योग से ही किसी सुदृढ़ केन्द्र का रूप स्थिर होता है, किसी 
सर्वगादी केन्द्र के बल से निर्जीव, नि:स्व, इकाइयां का परिचालन नहीं होता । (प्रृठ २६८ पर) 
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की चेष्टा की थी; ( देखें “अन्नपूण।”, स० सा० सं० ) बस्तुतः केवल 
जमीन की लम्बाई पर “आर्थिक पयांप्र” की हृद नहीं कायम को जा सकती, 
इसके साथ और भी अनेकों विचारणीयगर प्रइन हैं । ३२० गज *६ ६० गज्ञ 
का टुकड़ा पर्याप्त है| सकता है जब कि १०० एकड़ भी अपर्याप्त हो सकता 
है। इसका भी किशारलाल भाई ने बहुत द्वी स्पष्ट रूप से 'हरिजनः में 
खुलासा किया हैं । 

२२१, आज्ञ संसार के सामने अन्नोत्पादन की विकट समस्या उप- 
स्थित हैं। अमेरिकी कृषि विभाग के प्रसिद्ध भू-वेत्ता, डा० चाल्स ई० 
कलॉग का अनुमान है कि संसार में इस समय दो अरब तीस करोड़ 
(२३००००००००) एकड़ भूमि अन्नोत्वादन के काम के लिए खाली पड़ी 
हैं । इस विशाल भू-खण्ड पर छोटे-छोटे परिवारों को बसा कर आसानी के 
साथ संसार की अन्त समस्या को हल किया ज्ञा सकता है ओर साथ ही 

साथ संसार की वकारी की समस्या का समाधान 
सबको काम मिलना भी प्राप्त हो सकता है । भारत के योजना आयोग का 
चाहिये विचार है कि लगभग दस करोड़ (१००००००००) 
किसानों को खेती से अलग करके दूसरे धन्धों में 
लगाने की जरूरत हैं ज्ञा असम्भव सा ही मालूम दोता हे। इसका हल 
विनावा जी के भू-दान-यज्ञ ओर स्वावलम्बी साम्ययोग में प्राप्त होगा। 
यहाँ भाजन की गारण्टी और सबके लिए पूरे काम की व्यवस्था हे। 
विडम्बना तो यह है कि आज देश में एक ओर भयंकर बेकारी ओर 
दूसरी ओर भूख और अभाव की बढ़ती हुई पेचीदगियों ने हमारे ऊपर 
दुहरी जिम्मेदारी लाद दी हे--लोगों को पूरा काम और भरपेट भोजन 
मिलना चाहिये। यही इमानदारी और नेतिकता है, यही सच्ची राजनीति 





रचनात्मक पाते में उद्योग धन्‍्ये स्वावलम्बी और सव-सम्पन्न होते हैं, केन्द्रों के विक्रय या 
वितरण भगडार (88]6 ००७ 050 779घ४78४ 0७००१७) नहीं होते। इसोलिए 'विकेन्द्री- 
करण? होते हुए भी वहाँ लोकशाह्दी आर जन-शक्ति के बजाब तानाशाही ( $0$8]$&- 
एव 7870 ) और कटरेः ( प०87770769/079 ) की रुत्ता रहती है। वहाँ मनुष्यों को 
कल-पुर्जों और पशुओं के समान चलाया और हाँका जाता है, परन्तु रचनात्मक पद्धति में प्रत्येक 
व्यक्ति स्वावत्म्बी और समर्थ हॉने के कारण कुल का एक चेतन इकाई बनता है | 

जमीन के पुनवितरण की पारचात्य कल्पना और भू-दान-यज्ञ की 'रचनात्मक पीठिका में 
भी यही सैडंतिक अन्तर है। चीन और जापान की भूमि समस्या को रूमझते हुए इस बात 
को ध्यान में रखना होगा | 
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ओर शुद्ध अर्थशास्त्र है । किसी भी योजना की यही कसौटी साथित होगी। 
परन्तु भारत के याजना आयाग का कथापकथन यह है कि हम सब को 
पूरा कास देन की जिस्मेदारी नहीं ले सकते। ज्ञिस याजना में लोगों की 
काम दून को भी व्यवस्था न ही वह योजना नहीं, मजाक है । 


२२२, हम पुस्तक के पिछले भागों में ग्रामोद्योग की रूपरेंग्चा पर 
विचार कर चुके हैं | यहाँ केवल इतना ही कहना है कि क्ृपि और आसो- 
द्योगों का अदट्टट सम्बन्ध है| प्रत्यक गाँव में जरूरत 
कृषि और आमोद्योग की चीज़ों का उत्पादन दाना चाहिये। प्रत्येक्ष घर 
का श्रद्वद संबंध है गृद्द उद्योग में लगा होगा ; खती की कमी का इन 
उद्योगों से ही पूरा किया जायेगा। गाँव का कोड 
भी कच्चा माल, यथासम्भव, कच्ची हालत में गाँव से बाहर न जा 
सकेगा | गाँव में वे ही चीज बाहर से आ सकेगी जो रुषय॑ गाँव में तैयार 
नहीं होतीं या जिन्हें मेंगाने के लिए कोई अमाधारण कारण हो । सारे 
गाँव का आयात-नियांत आम पर्चाँयतों के द्वारा ही हागा आर पत्चाथतों 
के “बस्तु-विनिमय-वेंक” के माध्यम से प्रत्यक व्यक्ति अपनी आवश्य- 
कताओं की पूर्ति करेगा । 


२२३, ग्रामोद्योगों का पुनर्जीवित करने के लिए याँत्रों में मिलें 

हर्गिज्ञ न रहने पायेंगी । वद्न एवं खाद्य सामग्री के लिए ता मिलों की 

कोई भी वस्तु कोई ग्रामवासी न इस्तेसाल कर 

मित्त बहिष्कार सकेगा। इस तरह मिल बहिष्कार ग्रामोद्रोग की 

चुनियादी शरने है। स्पष्टनः कृषि के लिए झ्रामाद्याग 

ओर ग्रामाद्यागों के लिए व्यक्तिआरधान कृषि अनिवाय हैं। इसीलिए 
कृषि और ग्रामोद्योगों को बिनोबा जी 'सीता-राम? कहते हैं 


इस तरह जब हम व्यक्ति-प्रधान कृषि के साथ ग्रामोद्योगों की सजीब 
झकुला खड़ी करेंगे ता सारत में पुनः दध की नदियाँ वहन लगेंगी, लोग 
हँसी-खुशी सदल ओर सम्पन्न राष्ट्र का रूप घारण कर सकेंगे। इसी में 
भू-दान-यज्ञ की सफलता निहित है। ओर इस यज्ञ को सफलता पर हो 
हमारी सम्पूण रचनात्मक पद्धति की नींव पड़नंवाली हैँ। यह अथंशास्र 
का एक युगान्तरकारी कदम है। इससे विश्व में समता ओर समानता के 
नव-प्रयोगों को प्रेरणा मिलेगी । 


हक] 


२२४, पिछले अध्यायों में उद्योग-धन्धों पर विचार करते हुए हम 
काफी खुलासे के साथ लिख चुके हें । यहाँ उन्हीं 
में से दा खास बातों का फिर से दुहरा देने की 
जरूरत है-- 

(१ ) हम गाँवों की पुनरेचना ओर सप्ुत्थान के लिए प्रत्येक सुलभ 
'साधन का सदुपयोग करेंगे; हम मशीनों का भी उपयोग करेंगे, परन्तु 
उन्ही शर्तों के साथ जिनका हम उल्लेख कर चुके हैं । 

(२) हमारे खाद्य तथा ओद्योगिक उत्पादनों का लक्ष्य केवल पेट भरना 
या स्वार्थ-सिद्धि तक ही सीमित रहेगा, ऐसी बात नहीं। हम अपने 
उत्पादन में पर्याप्रआधिक्य कायम करना चाहते हें ताकि आवश्यकतानुसार 
देशी और विदेशी व्यापार भी चलाये जा सकें | परन्तु ध्यान में रखने की 
'बात यही है कि हम विभिन्‍न वर्गो या देशों के “मान! ( स्टन्‍न्डड स ) की 
अन्तपर्ति के लिए उत्पादन नहीं करेंगे । कहने का मतलब यह है कि दिन 
में दज्नों पाशाक बदलने के लिए, खिड़की, मेज, ओर दीवारों को ढकने 
के लिए, अमीरों के जूतों के नीचे जमीन पर फ्रेलाने के लिए या ऐसे ही 
कार्सो के लिए स्वयं अधनंगे रहकर वसश्खोत्यादन के हम कायल नहीं हैं । 
जिन लागों का दो वक्त भाज्नन भी मुयस्सर नहीं, उनले इसलिए अधिक 
अन्न उपज्ञाओं नहीं कहा जा सकता कि तरह-तरह के ओर दिन में कई 
वार खानेबालों को सप्लाइ करवा है । 


आओऔद्योगिक उत्पादन 
की दो प्रमुख शर्ते 


( ष्‌ ) यातायात 


२२४, आज्ञ हम देखते हैं कि अमेरिका के चिड़ियाबरों को भारत 

से हवाई जदाज द्वारा हाथी पहुँचाये जाते हें । यह साधनों का दुरुपयोग 

हे । उसी प्रकार जंगली लकड़ियों को जल्द से जल्द 

स्पष्ट नीति शहरों में ढेर कर देने के लिए रेल के डिव्चों और 

को जरूरत मोटरों को काबू कर लेने के लिए गलत और सही 

तरीके इस्तेमाल हो रहे हें। इन सारी बातों को 

' देखते हुए हमें इस सम्बन्ध में अपनी नीति को स्पष्ट कर देने की जहरत 

हे क्योंकि राष्ट्रीय गति-विधि के साथ ही कृषि, व्यापार तथा उद्योग-घन्धों 
'का दारोमदार इसी पर है । 
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हम रेल चाहते हैं, हवाई जहाज चाहते हैं, अच्छी-चौड़ी सहइकें 
चाहते हैं, सब कुछ चाहते हैं, पर यह दृर्गिज़ नहीं चाहते कि रेल, मोटर 
ओर हवाइ जहाज्नों के कारखानों की बढ़ोत्तरी को कायम रखने के लिए 
ही हम इन खबारियों के इस्तेमाल का वढ़ातें जायें। हिन्द्रस्तान में पेदा 
होनवाला फल यदि हवाई जहाज से इद्भलेण्ड पहुँचाया जाये ता बात 
समझ में आ सकती हैँ क्‍योंकि जल माग की लम्बी यात्रा में बह मन्नव्य 
स्थान तक पहुँच न पायेगा; हम यह भी समर सकते हैं कि काइ्म॑र 
के मार्च पर चटपट सेनिक उतार देने के लिए हवाई जहाजों का इस्तेमाल 
आवश्यक होगा, परन्तु हिन्दुस्तान का हाथी अमेरिका के चिड़िया घर 
में हवाई जहाज से पहुँचाये जाये, हिमालय के लकड़ी के लट् भी हवाई 
जहाजों द्वारा ढोये जायें, या सेर-तफरीह के लिए भी हम पासलों की तरह 
बंद गाड़ियों या हवाई जहाज्ों में एक स्थान से दसरे स्थान पर खट से 
जा बंठने की कोशिश करें--सममक में आता नहीं। यह कंवल अनाब- 
इयक जल्दी का ही सबाल नहीं हैं; इस तरह हम बेल और गाड़ीबान 
तथा समुद्री जहाजों में लगनवाले मनुष्य समुदाय का काम छीन कर 
निर्जीब मशीनों को देते हैं। कुंड बर्ष पहले बनारस में सुन्दर बैलगाड़ियाँ 
ओर इक्के सुलभ थे, कितने ही लोग उनके सहारे जीते और पलते थ। 
परन्तु आज शहर से इक्क्रेताँगे गायव द् चुके हैं, बेल गाड़ियों की सस्या 
भी सीमित ही रह गयी हैँ। अब घोड़ों के बजाय आदमी घोड़ की 
शकल में रिकशे खींच रहा है| यह आदमी जानवर से भी बदतर हालत 
में है। यदि इस दुर्दशा को रोकना है, यदि चेतन सप्टि को कल्लमय 
जड़ता के हवनक्रुण्ड में ल्लोप हा जान से राकना हैं ता हमें सवारी आर 
यातयात सम्बन्धी नीति को फिर से कायम करना हागा। 


गलत दृष्टि के अलाबा इसका आशिक पहल भी हानिकारक ही 
प्रतीत होता हं-रेल-डिपा और हवाई अड्डों में मित्र ओर कारखानों 
के समान ही देश की धरदी का बद॒त बड़ा भाग बबांद हा रहा है । यह 
देश की छाती पर बाक हैं । इसलिए रेल आंर हवाइ मार्ग के अनावश्यक 
विस्तार को यथासूम्भव कम करना होगा। इसके बदले सइक और जल 
मार्ग के उपयोग को श्रावश्यकतानुसार बढ़ाना चाहिये। यहीं यह साफ 
होना चाहिये कि किस काम में मोटर, किस काम में बेलगाईी ओर किस 
काम में रेल या हवाइ जहाज का उद्योग होगा। 
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२२६, सड़कों के किनारे फलदार बृक्षों तथा ग्रामोद्योग भण्डारों 
सहकों के किनारे-- ऊी स्थापना होनी चाहिये। इनसे मिलनवाले 
फलदार वृत्षु ग्रामाद्रीग जीभ से सम्बद्ध क्षेत्र के स्वास्थ्य ओर शिक्षा का 
भण्डार, मार्य कर काम चलाया जा सकता हैं! इन राजसार्गों के 
निर्माण ओर सरत्षा में केन्द्र द्वारा सम्पद्ध क्षंत्रों का सहयोग प्राप्त करने 
की व्यवस्था का ज्ञा सकती हैं । 

कृषि और ग्रामोद्योग में लगनवाली सवारियों पर सांग कर 
( ४८४४८०४ ६०95 ) न लगना चाहिय । 

२२७, यातायात सम्बन्धी राष्ट्राय नीति को भरी स्पष्ट रूप से निधो- 
रित कर देने की जरूरत है| इसके बिना चार्रो ओर दुष्येबस्था ओर कठि- 

याँ बढ़ती जा रही हैं| हम देखते हैँ कि अ्भाव- 
राष्ट्रीय नीति. प्रस्त क्षेत्रों में खाद्य सामग्रों अथवा पशुओं के 
लिए चार को तत्काल आवश्यकता है परन्तु बहुधा 
प्राप्रि स्थानों से चीजें समय पर नहीं पहुँच पार्ती जब कि लखनऊ से नेनी 
वाल सरकारी हृवाखारी के लिए संकर्डा परिवांरों की ढलाइ में गाड़ियाँ 
आर माटरें लगी रहती हें। कब, किस काम के लिए, किस सबारी का 
उपयोग और सुविधा होनी चाहिय--इसकी स्पष्ट नीति होनी चाहिये । 
यह हमारे आये दिन का अनुभव है कि जीवैनावश्यकताओं को एक 
स्थान से दूसरे. स्थान तक ले जाने में जितनों दिक्कत और खचे हांता है 
वह कल-पुञ्च, व्यापारी अथवा विलास सामग्रियों के आयात-निर्यात में नहीं 
हाती । यह नाति उस विदेशी हुकूमत की थी जो अपने व्यापार के लिए ही 
भारत पर राज करती थी ओर उसी विदेशी व्यापार की दृष्टि से ही यहाँ की 
यावायात नीति निधारित हुई थी | उस नीति में आमूल परिवर्तेनकरना है । 

२२८, भारत की यातायात नीति ऐसी होनी चाहिये जिससे ग्रामो- 
दोगों का न कि न्ययार्क, लण्डन, बम्बई, अहमदाबाद, दिल्‍ली या कलकत्ता 

के डद्योगपतियों को जीवन श्राप्त हो। स्पष्ट है कि 

यातायात नीति और भारत का ८५५ गाँव हैं । इसलिए भारतीय यादायात॒ 

आमोद्योग मे ८५: गाँवां का हिस्सा होना चाहिये . गाँवों की 

सुविधा और ग्रामोद्योगों छो समृद्धि का विधान 

हाना चाहिये | मशीनोत्यादित पदार्थों का भाड़ा बढ़ देना चाहिये, सुवि- 

थाएं आवश्यकतानुसार घटा देनी चाहियें ओर उसी अनुपात से ग्रामो- 
दागी वस्तुओं का राहत मिलनी चाहिये। 
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कितना दुःखद उपहास हैं कि जिन गाँवों को लेकर आज भारत विश 
का एक सबल राष्ट्र वतन का दावा करता हैं व ही ग्रामीग गाड़ियों में शड़ 
बकरियों की तरह ठुसे चलत हैं, पावदानों पर चमगादड़ों की तरह लटकते 
हुए या छा पर धूप, वषा आर कड़ी सदी में भी बन्दरों की तरह अट 
जाते हैं परन्तु उसी गाड़ी के बहुत बड़े भाग में थोड़े से मलायम बदन लोग 
विलासितापूर्ण यात्रा का मुबोपभोग करते हुए देग्वे 
दुखद उपहास जाते हैं। जब तक हमारी यह यावायान नीति न 
बदलंगा, देश में शान्ति आर व्यवस्था के बजाय 
अशांति ओर हिंसा की वृद्धि होगी। हमारी आर्थिक प्रगति असंभव 
साबित होगी,--८५ को दवा कर ?५४ की मोटा बनाने का मतलब मोटी 
अकल वाला भी समझ सकता हू । बह अच्छी तरदः समझ सकता है कि 
दिल्‍ली और लखनऊ में भव्य ओर विशाल सइकें क्‍यों और क्योंकर 
वनती हैं जब कि गाँवों में चलने को रास्ते भी नहीं हैं । 
यह सब हमन केबल दिशा निर्देश के लिए लिगखा 6, तफ्सील तय 
करने की यहाँ जरूरत नहीं हैं। हभ देखते हैं कि आज देश की अपार 
शक्ति ओर सम्पत्ति इन सैडक आर राजमा्गों के पीछे बबा।द हो रही है 
फिर भी देश का जीवन इनको लपट में फ्ला हुआ कराह ले रदा है। 
इसलिये जरूरी है कि हमारी नीति स्पष्ट हा ताकि माग के राड़ दर किये 
जा सकें ओर देश का गतिशील ओर जीवअमान होन का मौका मिले | 


(स ) शिक्षा : नयी तालीम 


( मनुष्य की पाँच मूलभूत श्रावश्यकताएँ, है--अ्रन्न, वस्त्र, निवास, स्वास्थ्य 
आर शिक्षा । शिक्षा अंतिम परन्तु सच्य से अधिक मह्ल्वपृण विपय हैँ। गांवी जी 
की शिक्षा पद्धति समाज के सारे आर्थिक ढांचे को बदल देनेंबाली हे । घीरेन 
भाई ने अपनी “नयी तालीम? में इसका अधिकारी एवं सुझुचि पृणु विवचन किया 
है। यह अध्याय उसी पुस्तक से लिया गया है। जेसी समाज रचना हो, 
उसकी शिक्षण प्रणाली भी वेसी ही शोती है । इस तरह सर्बोदय समाज के लिए 
गांधो जी की *शिक्षा योजना श्रनिवायंतः आवश्यक तो है द्वी, परन्तु देश की 
वर्तमान स्थिति में, जब कि हमारी शिक्षा पद्धति के कारण ही घातक बेकारी की 
दिन दूनी; रात चोगुनी, वृद्धि हो रही है, एक रचनात्मक शिक्षण पद्धति को 
संकटकालीन आवश्यकता भी उपस्थित हो गयी है। ) 
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२२६, नयी तालीम' द्वारा गांधी जी वास्तविक जन-तंत्र की 
स्थापना करना चाहते थे । विकेन्द्रीकरण के आधार पर स्वावलम्बी समाज 
की योजना जन-तंत्र के इतिहास में एक बड़ी कान्ति- 
सर्वोगीण क्रान्ति. कारी कट्पना है श्रोर शासन-यन्त्र से तानाशाही के 
भय को दर रखने का केवल यही एकमात्र उपाय 
है । लेकिन सिर्फ राजनीतिक स्वराज्य से ही समाज का संतुलन कायम: 
नहीं हा सकता । इतिहास का देखने से पता चलता है कि एकांगी क्रान्ति 
से प्रजा कभी अपना उद्देश्य सिद्ध नहीं कर पायी है। इसलिए यह 
आवश्यक है कि जनता अपने आदर्श पर पहुँचने के लिए ओर फिर उद्च 
आदर्श पर स्थायी रूप से कायम रहने क्रे लिए सभी क्षेत्र में सर्वांगीण 
क्रान्ति करे, और दर क्षेत्र की वही दिशा होनी चाहिये । इस बात पर जोर 
देन की आवश्यकता इसलिए हैं कि प्रायः जोश में आकर क्रान्तिकारी लोग 
सर्वागीण दृष्टि ओर क्षेत्र सामंजस्य कौ बात भूल जाते हैं ओर विभिन्‍न 
ज्षेत्र के लिए विभिन्न दिशा में कदम उठाते हैँ । यही कारण है कि गांधी 
जी शुरू से ही राजनीतिक, आर्थिक और सामाजिक, सभी क्षेत्र में एक 
साथ क्रान्तिकारी आन्दालन करते रह। परन्तु देश न केवल राजनीतिक 
दिशा में चलकर सिफ्फ राजनीतिक मूक्ति पाई ओर बाकी दो दिशाएँ शन्य 
हू) रह गयीं । लागों ने इस बात पर गोर नहीं किया कि 'सन्‌ २१ से ही 
गांधी जी असहयाग और सत्याप्रह द्वारा अंग्रजी सल्तनत से लड़ते हुए. 
रचनात्मक कार्यक्रम पर अत्यधिक जोर देते रहे और जनता का ध्यान 
आर्थिक तथा सामाजिक क्रान्ति की ओर अंतिम क्षण तक खींचते गये । 
एक ओर तो थे राजनीतिक क्षेत्र में एक नये ढंग की क्रान्ति द्वारा एक नया 
राजनीतिक ढाँचा क्रायम करना चाहते थे और दूसरी ओर वे नयी तालीम 
यानी नव शिक्षा के द्वारा खंसार के वर्तमान आर्थिक और सामाजिक ढाँचे 
में आमूल परिवतन करके उसे स्थायी रूप से शोषणहीन यानी अहिंसा-: 
त्मक रूप देन की चेष्टा कर रहे थे। अतएव यह आवश्यक हे कि हम नयी 
वालीम के आर्थिक ओर सामाजिकक आधार पर भी ठीक से विचार 
कर ले । 


२२०, पहले समाज को व्यवस्था बरतेमान जैसी जटिल नहीं थी | 
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पहले मनुष्य प्रकृति की गोद में रमता था | प्रकृति माता के अचल से जो 

कुद आसानी के साथ मिल जाता था सनुष्य उसी 

उत्पादन यन्‍्त्रों. में सन्‍्ताप कर लेता था। फिर श्रम और समय 

का बिस्तार लगाकर अपनों साधारण बुद्धि के द्वारा बढ़ कुछ 

पेंदा करने लगा। इस प्रकार उसने ऋषि, पश-पालन 

आर उद्योग के द्वारा अपने उपभोग्य सामग्री के दायरे का विस्तार छिया | 

धीर-धीरे जब उसने देगा कि प्रकृति के अनन्त साथनों का उपयाग में 

लगान से जिन्दर्गी में अधिक आराम ओर सुख मिल सकता है तो उसकी 

तृष्णा बढ़ने लगी; उसका संताप खतम हो गया; वह अधिकाधिछ पैदा 

करन को फिकर में पढ़े गया आर उसने तरह-तरह के झतपादन यन्त्रों 

की स्रष्टि को | बन्त्रों के आविष्कार से मानत्र-समाज में भिन्न-भिन्न 

वस्तुओं का प्राप्र करने की लालसा तीत्र हो उठी। आर इस लछालमा हो तृप 

करने के लिए लाग यन्त्रों के आकार और प्रकार को अधिकाधिक विशाल और 

जटिल बनाते गये । भाप, विजली--तरद तरह की शक्तियों का इस्तेमाल 

करने के तरीके निकले ओर उत्यादन के तरीकों में क्रान्निक्ारी परिव्रतन 

हुआ । परिवरतनों ने नये परिवंतनों को जन्म दिया और यन्त्र दिनादिन 
विशालतर होते गय । 





२३१, समाज की व्यवस्था उत्पादन के तरीकों पर निभर करती है 

ओर उत्पादन के तरीके उसके साथनों के स्वरूप से ही बनते हैं। अतः 

यंत्रों की जटिलता आर विशालता के कारण ऊत्पा- 

उत्तादन के साधन दन के तरीके जटिल ओर केच्ित हुए और फिर 

और समाज व्यवस्था समाज्न-व्यबस्था न जटिल केन्द्रीक्े-ण का रूप 

धारण किया। केन्द्रित समाज की समस्याएं धीरे- 

धीरे जटिल हाती गयीं । और मनुष्य अपने उद्देश्य को प्राप्त नही सका। 

समाज ने यदि अपनी दझूदेश्य सिद्धि की ओर प्रगति की हाती तो आज का 

मनुष्य अभावों का शिक्वार नजर न आकर भरा-पूरा नज़र आता। अतः 
बस्तुस्थिति को गंभीरतापूवंक समझने की जरूरत है । 


हक) 


२३२, सनुष्य की मोलिक आवश्यकताओं को देखकर उसके सुम्् 
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ओर संपत्ति का अन्दाज्ञ लगाया जा सकता हैँ। मोटरकार, साब॒न तथा 
अन्य सामग्री की प्रचुरता हान पर भी अन्न, वख्र 
केन्द्रीय उद्योग से और आश्रय की कमी हा अथवा मनुष्य के शारीरिक 
श्नुपभोग्य. एवं और मानसिक स्वास्थ्य की सुविधाएँ न हों तो शेष 
वेकार वस्तुओं की सभी चीजों के भरें रहने पर भी लागों को उनसे 
सृष्टि लाभ के बजाय हानि ही अधिक होगी । यह सभी 
जानते हैं कि हर प्रकार के वस्तु पदार्थों का मूल स्रोत 
पृथ्वी है । प्रथ्वी से जो कच्चा साल पेदा हाता है उसी से हमारी उपभाग्य 
सामग्रियों का उत्पादन होता है। केन्द्रीय उद्योगों की प्रगति के साथ-साथ 
अनेकों अनुपभाग्य वस्तुओं की आवश्यकता हुई । विस्दृत भूभाग में पेदा 
किये हुए कच्चे माल को एक केन्द्र में ठान ओर फिर वहाँ से पक्के साल 
को जनता तक पहुँचाने की जरूरत के कारण संसार में माल बाँबने के 
लिए बारदान की आवश्यकता दिन-प्रति-दिन बढ़ती जाती हैँ । इसके अलावा 
चीजों को बार-बार एक स्थान से दूसरे स्थानों पर भेजने के लिए 
यातायात का जो विराद संगठन करनी पड़ता हैं, उसके लिए भी ऐसी ही 
अनेक चीज़ों की जरूरत हाती है । फिर उद्यागों को बढ़ाकर उस माल को 
खपान के उद्देश्य से उद्योगवादियों द्वारा जीवन-मान ऊँचा करने का जो 
वहम दुनिया में फैलाया जाता हैं उसके फन्नम्लह्प संसार में ऐसी वस्तुओं 
की माँग बढ़ती जा रही है जिनसे वासनाओं दा भले ही तृप्ति हो ज्ञाये 
लेकिन, यथार्थत:, वे जीवन के लिए आबश्यक नहीं हैं । केवल उद्योग- 
बादियों के प्रचार से ही नहीं, बल्कि ओद्योगिक केन्द्रीकरण की अप्राकृतिक 
स्थिति के कारण सी झूंगर ओर मनोरंजन के लिए बेकार चीज़ों की 
आवश्यकता बढ़ती जाती है। औद्योगिक केन्द्रों की घनी आवादी एवं 
अस्वास्थ्यकर वाताबरण के कारण लोगों को देनिक श्रम के दुष्प्रभाव से 
बचने के लिए श॒द्ध, हवादार ओर सुन्दर प्राकृतिक वातावरण की जरूरत 
होती है जिससे बड़े-बड़े नगरों की आबादी वंचित रहती है। अतः लोगों 
का विश्वान्ति के कृत्रिम साधनों की आवश्यकता महसूस होने लगती है 
जिसके लिए उन्हें नाना प्रकार की फिजूल चीजें पेदा करनी पड़ती हैं ताकि 
हब कोठरियों की दिन भर की थकान से मन को अुलाया 
जा सके | 


२२४६, इस सम्बन्ध में खास कद ध्यान में रखने की यह हे कि आज 
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के ओद्योगीकरण के द्वारा उ्पदन की गते बढ़ सकती है, परन्तु उसके 
परिमाग में कोई द्िपर अन्तर नहीं हो सकता। 
एक मन धान से जा खावत निफनेया बड़ चाहे मिल 
दोवालियापन.. से निकाला जयये या दें डा से, यह इस हालन में एक 
है। मन रहेगा । यह लोगों का बहस £ कि कारखानों 
जैसा कि हमने ऊपर देखा है, आगोगीकरणा 
के कारण वदहार चीजों की जरूरत पदा हो ज्ञाती #। इन सबका पम-फिर 
कर धरती पर असर पड़ता है | इस दवाब का सामना करने के लिए हनता 
को सालिक आवश्यकताओं को छादकर एसी चीज़ों की पंदाबार शूरू 
होनी है जा कल-कारखानों के मानदण्ड पर थाड़ में भी अधिक “रूपया! 
बता सक्े--इसे मनी क्राप! या पता देनवातली फसल कहा जाता है। इस 
तरह धरती अनाज के बखारों स॑ छटफर गन्‍न आर जट के रुशां में फसती 
जा रही है, धान को दोइकर बढ़ नारियल की कामुट में कोप हो रही है 
आर जब बंगाल का रौरव अकाल मानवता का हड्प जाने के लिए दहाड़ता 

हुआ सामन आता है ता अन्न के बजाय हमारे पास जद के ग्याली बारों अं 

हम्मास की टिकियों का हो सहारा ठाप रहता हैं। समान्न के घर 

दीवआलियपन का क्‍या इससे अधिक जबन्य फाद दसरा रूप हा सकते 
२३४, इसी तरद्द बंगह्ल में चावल को भूमि “याद” की खती में, 
बिहार ओर उत्तर प्रदेश में गहूँ की जमीन गन्ने की पदावार में, मद्रास में 
धान की जमीन नारियल के पड़ी में, इसलिए लगायी 
भयंकर झ्रार्थिक उपहास जा रही है कि उससे अधिक से अधिक बारदाला, 
न्‍ मिटाई ओर सावुन आदि पेंदा हो सर्के फल्लतः् यदि 
एक ओर देश में ऊपरी वस्तुओं की प्रचुरता है ता दूसरी ओर जग गाने के 
लिए भी तरस रहे हैं। आज दिल्‍ली की सइकों पर ड़ आन में मन्दर कंबी 
चाह जितनी मिल सकती हैं लेकिन रुपये में 2२ छटांक चावल मिलना 
कठिन हैं । फिर यह केसी प्रचुरता ? यह कैसा सबंकर आर्थिक उपद्दास हैं ? 


२३४, गत दो सो वर्षा से प्रचुरता की यह मरीचिका, मनुष्य की 
अनवबरन चेष्टा के वान्रतद भी हाथ नहीं लग रही 
अत्यंत शोंचनीय.. है। वल्क्रि उलट समाज में अनकों जटिल समस्याएँ 
स्थिति पेदा हाकर विश्व युद्ध के रूप में घनीभूत दोती जा 
रही हैं । संसार महाप्रलय के गत में डूब मरने पर 

आ गया है । निस्संदेह, ौहिंति अत्यंत शोचनीय 


समाज का 


से पेदाबार बदनी है 


(के 


(३) 

२३६, जनता जब स्वावलंबी थी तो वह शान्तिपूवेक अपनी देनिक 
आवश्यकताओं की पूति कर लेती थी। लोगों को जब अपनी जरूरत 
अपने श्रम से ही पूरी करनी पड़ती है तो यह 
स्वावलंबन और. कठिन हो जाता हैँ कि प्रत्येक व्यक्ति अकेला ही 
सहयोग अपनी सारी जहूरतें अपने हाथों से पेदा कर ले । 
अतः स्वावलंबी समाज-व्यवस्था के लिए यह 
आवश्यक हैं कि सहयोग यानी सामेदारी के ढंग से सामाजिक उत्रादन 
का कार्य चले | बस्तुतः उत्पादन के तरीकों से ही सामाजिक व्यवस्था की 
रूपरेखा बनती हैं। जब हम लोग स्वावलंबी तरीकों से उत्पादन करते थे 
तो समाज के सारे काम उसी सामेदारी के तरीके से चलते थ। सामे 
का मतलब है कि समाज के प्रत्यके सदस्य को एक-दसरे का भरोसा हो 
यानी लोग आपस में इन्सानी नाते से बंध रहं। सहयोगी समाज तभी 
चल सकता हैं जब मनुष्य एक-दूसरे का धोखा न दे यानी वह इमानदार 
रहे क्योंकि साम में बहमानी चल ही, नहीं सकती और सामे के बिना 
जनता स्वावलंबी नहीं दो सकती । स्वावलंबी-समाज में जनता का नेतिक 

स्तर, स्वमावतः, ऊँचा रहता हैं। 


२३७, आर्थिक ओर सामाजिक कन्द्रीकरण में समाज की वह स्थिति 
नहीं रह जाती; लोगों की आवश्यकताओं की सामग्री ओद्योगिक केन्द्रों 
से ओर समाज की व्यवस्था राजकीय केन्द्रों से 

केन्द्रीय समाज में वितरित होती हैं। ऐसी हालत में मनुष्य अकेला 
पारस्परिक सहयोग रहकर पड़ोसी कौ बिलकुल परवाह न करके भी, 
का अ्रभाव आवश्यकताओं की पूर्ति कर सकता हैं । यहाँ यह 
आवश्यक नहीं होता कि कोइ किसी के भरोसे रहे 

या लोग दूसरों की फिक्र करें क्योंकि सभी लोग अलग-अलग केन्द्रीय 
यंत्र-तंत्र के भरोसे रहने लगते हें। ऐसी दशा में आपसी सहयोग, 
सामदारी या इन्सानी नाते का टूट जाना स्वाभाविक है। अब जिन्दा 
रहने के लिए पारस्परिक रिश्तों की उतनी आवश्यकता नहीं रही । फिर 
इस केन्द्रीय व्यवस्था में जनता की आवश्यकताओं की पूर्ति भी कई 
एजन्सियों के पचदार माध्यम से होने लगी। परिणामतः मूल वितरण-कर्त्ता 
ओर जनता का काइ प्रत्यक्ष सम्बन्ध भी नहीं रह गया। इससे समाज में 
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सभी पराये हो गये | फिर धोखा देना, छूद लेना, शपश कर लेना आदि 
प्रवृत्तियों के लिए ढिचकआ लेहाज़ की गुंजाइश कहा ? आज़ समाज में 
चार-बाज्ञारा, धाखा, बडमानी, रिश्वतखारी का बाज़ार उस कदर गरम हैं 
कि मनुष्य-मनुप्य का इन्सानी नाता बिलकुल खतम-सा दीख रहा है. सानवना 
का काइ मतलब ही नहीं रह गया हैं । 


२३८, बस्तुतः स्वतंत्र रूप से सिफ अपने विवेक के भरोसे सानवी 
प्रवृत्तियों की पवित्रता की रक्षा करना सबके लिए कटिन होता है। दुनिया - 
में बहुत थाड़ आदमी एमे हैं तो नतिक आधार पर 
जनता का जीबन में सत्य, अहिंसा, 2सानदारी, सहयोग आदि 
नैतिक हास सदबू त्तयों को स्थायी झूप से अपना मकते हैं । 
इन प्रवूत्तियां की अगर आम जनना में कायम 
रखना है ता व्यक्तिगत शिक्षण के साथ ददसुकूल समाज-व्यवस्था की टेक 
लगाना दोगा क्योंकि आम जनता की सृल सदवूृत्तियों की अगर परि- 
स्थिति के अनुसार उनकी अनिवार्य आवश्यकताओं को पृतिके द्वारा 
जायुत न रखा जय ता दूसरी शेतानी वृत्तियाँ उन्हें दवा दती है । सनुप्य 
के अन्दर सुर और असर का संघप तो चलता ही रहता है) यहां कारण 
हैँ कि जब से दुनिया की आर्थिक तथा सामाजिक व्यवस्था आपसदारी 
का आधार छोड़कर व्यक्ति-व्यक्ति के स्व॒तंत्र आधार पर सीधे केन्द्रों से 
बेंधी रहने लगी तब से संसार में असत्य, हिंसा, बेइमानी, ठप, घृणा 
आदि दुर्गुणों का विस्तार बढ़ता गया। नतीजा यद हुआ कि पहले 
साधारण ग्ृहस्थ के लिए ज्ञिन सदगुणों की आवश्यकता थी आज्ञ वे ही 
महात्मा के लक्षण बताये जाने लगे। इस तरह हम देखते हैं कि उत्कर्प के 
बजाय जनंता का भीषण नेतिक हास हो रहा हैं । 
अगर दुनिया की मोजूदा गुत्थी को सुलमाना है, अगर मानवता को 
असत्य, हिंसा तथा प्रलय से बचाना हैं तो संसार के झाथिक ओर सामाजिक 
डाँचे का स्वावलंबी आधार पर विकन्द्रित उत्पादन ओर विकेन्द्रित व्यवस्था 
के पैराये में ढालना होगा ताकि मनुष्य की देनिक आवश्यकताओं के लिए 
आपसदारी की अटट स्थापना हो सके परन्तु जबतक जनता में, सामान्यतः 
सत्यपूर्ण श्रेम ओर सहयोग न हो, यह आपसदारी कायम दो ही 
नदीं सकती । 
२३६, ओद्योगिक केन्द्रीकरण के कारण युद्धरूप घोर हिंसा आर 
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वर्गसंघव की विनाशक स्थिति कैसे पेदा होती है इसे हम समझ चुके हैं । 
हमने यह भी देखा हे कि यंत्र ओर तन्‍त्र के 
चर्खा : स्वावत्म्बी केन्द्रीकरण से मनुष्य का एक-दूसरे के साथ समान- 
उत्पादन. का बता का सम्बन्ध टट जाता है और लोग मशीनों के 
केन्द्र-बिन्दु. है पूर्जे बन जाते हैं । “सारा समाज सजीब समष्टि के 
बजाय एक विशाल जड़तन्त्र का रूप घारण कर लेता 
है। मनुष्य की अन्तहिंत सदूवृत्तियाँ अनुकूल परिस्थिति के अभाव में 
नष्ट-भ्रष्ट होती जाती हें । समाज में असत्य, दघ तथा हिंसा का जमघट 
होता जा रहा है। इस घातक स्थिति का निराकरण स्वावलम्बी अर्थनीति 
ओर समाज़ व्यवस्था से ही हो सकता है | इसीलिए गांधी जी ने चर्खें को 
अहिंसा का प्रतीक माना है क्‍्योंकिवह स्वावलम्बी उत्पादन का केन्द्र-बिन्दु है। 
२४०, अब प्रश्न यह है कि ऐसी समाज-व्यवस्था कायम करने का 
तरीका कया हो ? एक स्थायी समाज-व्यचस्था के लिए उचित वातावरण 
पैदा करने के पद्देश्य से, साधारणत:, कुछ तात्का- 
“नयी तालीम”: भावी लिक कार्यक्रम बन सकता है ओर लोगों पर उसका 
समाज का आघार कुछ प्रभाव भी पड़ सकता है परन्तु जिस आदशे 
समाज की हम कल्पना करते हैं. उसकी जरूरत के 
मुताबिक नागरिक तैयार करने के लिए शिक्षा-पद्धति में ही ऐसा क्रान्ति- 
कारी परिवतेन करने की जरूरत हे जिससे भविष्य के नागरिक बचपन 
से ही उम्त ढाँचे में ढल सकें। गांधी जो “नयी दालीम? के जरिये जनता 
को उसी ढाँचे में ढालना चाहते थे। विक्रेन्द्रीकरण के आधार पर 
स्वावलम्बी समाज तभी संभव हो सकता हे जब समाज के प्रत्येक व्यक्ति 
में स्वतन्त्र रूप से जिन्दगी की आवश्यकताओं की पूर्ति तथा समाज- 
व्यवस्था चलाने कीं योग्यता हो। सिर्फ योग्यता से ही ऐसा समाज 
कायम'नहीं रह सकता। उनके संस्कार ओर उनकी प्रवृत्ति भी स्वावलम्बी 
होनी चाहिये। 
२४१, इसलिए नयी शिक्षा-पद्धति में शिक्षा का माध्यम अक्षर न 
रखकर सामाजिक वातावरण तथा उत्पादन की प्रक्रिया रखी गयी हे ॥ 
सामाजिक वातावरण के अध्ययन से उनको 
“नयी ताल्ीम” : समस्याओं का ज्ञान होता है। समस्याओं का सम्ा- 
स्वावत्मम्बन की धान प्रस्तुत करने का अभ्यास होता है। इस अभ्यास 
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भविष्य के इन स्वतन्त्र नागरिकों का स्वभाव बन जाता है। जब तक 
जनता में इस प्रकार जिम्मेदारी की स्वयं प्रेरणा नहीं होगी, लोग 
अपनी आन्तरिक व्यवस्था और सुरक्षा के लिए किसी बाहरी 
शक्ति के मुँहताज बने रहेंगे और लोकशाही वास्तविक न होकर वैज्ञानिक 
पोथियों में दबी रहेगी। परन्तु बचपन से ही उत्पादन की प्रक्रियाश्रों 
का अभ्यास होने पर मनुष्य आसानी से अपनी आवश्यकताओं की 
पूर्ति के लिए केन्द्रीय यन्त्रों का भरासा छोड़ देता है। बचपन से ही कठिन 
होते हुए भी इन प्रक्रियाओं के माध्यम से विभिन्‍न विषयों का ज्ञान कराने 
के कारण उत्पादन क्रम की जड़ता नष्ट हो जाती है ओर लोग उसके , 
वेज्ञानिक तत्व को भी सममते हैं और लगातार प्रगति होती रहती है। 
इस प्रकार नयी तालीम की पद्धति से जनता की प्रवृत्ति केन्द्रीय यंत्र-तंत्र 
का भरोसा करने के बज्ञाय अपने पर भरोसा करन की प्रवृत्ति उत्पन्त 


करती है। इस प्रकार हम देखते हैं. कि नयी तालीम स्वावलम्बन की एक 
परम क्रियात्मक शक्ति है। 


केवल भरोसे की बात नहीं | 'आज्ञ जनता के श्रम का जो शोपण हो 
5 हट पे श्चि ७, 
रहा है वह मौजिक आवश्यकताओं झी प्राप्ति की वेज्ञानिक कुंजी अपने 


हाथों में होने के कारण नहीं हो पायेगा ओर उनका अमाव-जनित उत्पी- 
डुन भी खतम हो जायेगा। 


(४) 


२४२, गांधी जी ने “नयी तालीम”? के लिए यह भी जरूरी कहा हे 

कि इसके शिक्षण-केन्द्र स्वावलम्बी होने चाहियें ताकि स्वावलम्बन को 
धारणा बच्चों की प्रकृति में, उनके संस्कार ओर 

नयी ताल्ीम के व्यवहार में, प्रविष्ट हो जाये। शिक्षण-करेन्द्रों को 
शिक्षण केन्द्र स्वाव- स्वावलम्बी बनाने के लिए बच्चों को इस बात का 
लम्बी होने चाहिये) विचार करना पड़ता है कि वे कोन उपाय करें 
जिनसे उनकी शाला स्वावलम्बी हो | इस 

सिलसिले में उनको यह भी सोचना पड़ता है कि वे अपने उद श्य की 
सिद्धि के लिए किस-किस से सहायता लें | सहायता की यह खोज दी उन्हें 
सामाजिक सहयोग की ओर प्रेरित करती हे । | 


२४३, इस पद्धति के अलुसार शाला की व्यवस्था भी बच्चों को दी 


करनी होती है। शिक्षक केवल सार्ग-दशेक के रूप में रहते हैं । इस तरह 
बच्चे जब अपनी शाला की सारी व्यवस्था अपने 
शाला की व्यवस्था हाथ में ले लेते हैं तो शाला उनके लिए एक समाज 
श्रौर शिक्षक बन जाती है और शिक्षक वहीं के वातावरण को सामा- 
जिक विषयों का ज्ञान कराने के लिए एक सहज 
माध्यम बना लेते हैं । इस प्रकार बच्चों में आत्म-विश्धास ओर आपस- 
दारी के संस्कारों का विकास होता हे। वे सहयोगी ओर स्वावलम्बी 
समाज की उपयुक्त नागरिकता की ओर बढ़ते हैं । 
. २४४, हमने पहले ही कहा है कि मनुष्य को जब अपनी आवश्य- 
कताओं की पूर्ति अपने झ्ाप करनी पड़ती हे तो उसकी सामाजिक प्रवृत्तियों 
का विकास सहज हो जाता है । लोग कह सकते हैं 
प्राचीन शिक्षय- कि पुराने जमाने में भी स्वावलम्बी उत्पादन-पद्धति 
पद्धति थी; फिर लोग परावलम्बी क्‍यों हो गये ? पहली 
बात तो यह हे कि उस काल में लोग केन्द्रीकरण 
की बुराइयों से परिचित न थे, इसलिए हन्होंने विकेन्द्रीकरण के वैज्ञानिक 
आधार पर समाज-व्यवस्था को स्वावलम्धी योजना नहीं बनायी थी। 
दूसरी बात यह थी कि उत्पादन की प्रक्रिया शिक्षा का माध्यम न होकर घह 
अलग से यंत्रवत्‌ चलती थी ओर ज्ञान-विज्ञान की चर्चा लोंग अलग बेठ- 
कर किया करते थे। नतीजा यह हुआ कि उत्पादन का कार्य विज्ञान से 
शुन्य हो गया ओर उसमें जमाने की आवश्यकता के अनुसार प्रगति न 
हो सकी; दूसरी ओर ज्ञान-विज्ञान की चर्चा के पीछे वेज्ञानिक अनुभव 
का अभाव हो गया और उसका स्तर गिर गया 
२४४, गांधी जी ने इस घातक स्थिति के निराकरण के लिए कहा 
कि यदि स्वावलम्बन तथा विकेन्द्रीकरण के आधार 
पर समाजञ्ञ की नींव अटल बनानी हे तो उत्पादन 
बा बा की प्रक्रियाओं को सज्जीव, वैज्ञानिक और प्रगति- 
+* शील बनाये रखना जरूरी होगा। नयी तालीम की 
संयोजित चेष्टा है जद हे के 
ति इसी दिशा में एक संयोजित चेष्टा हे । 
२४६, मनुष्य के लोभ ने केन्द्रीय यंत्रवाद और उद्योगवाद का 
प्रसार किया | केवल उपभोग्य वस्तु की प्रचुरता की तृष्णा ही नहीं बल्कि 
मनुष्य की एक ओर प्रवृत्ति ने मशीनों के प्रभाव 
भम से बचने की प्रवृत्ति को बढ़ने में मदद की,। वह है मनुष्य.की श्रम से 


नयी ताज्नीम ; बेज्ञानिक 
एवं प्रगतिशील 
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बचने को प्रवृत्ति। मशीनों का प्रयोग करके उसने देखा कि थाड़ी 
मेहनत से ही अधिक उत्पादन हा जाता है। इसने मनुष्य में एक 


पे हैक हे मे 
एसी अबल ठृष्णा उत्पन्न की कि वह अपनी सारी वृद्धि इसी दिशा में 
लगाने लगा | 


: २४७, वस्तुतः श्रम न करने की प्रवृत्ति की कहानी बहुत पुरानी है । 
पजीवाद प्रचुरता की दस के प्रारम्भ काल में पारस्परिक हिंसा से 
दोलसा और मेहनत न “से होकर मनुष्य ने जब केन्द्रीय शासनअथा 
करने की इच्छा-इन दो की शुरुआत को थी तभी से समाज्न में बग या 
विरोधी बातों के एक श्रेणियों का बीज पड़ गया था । शासक, व्यवस्था- 
साथ होने का पक, और व्यापारी वर्ग की जिंदगी स्वयं श्रम न 
दुष्परिणाम ह्वे पद ८ | न 

करके उत्पादक-वर्ग के श्रम पर चलन लगी। इस 
प्रकार श्रम करनंवालों से श्रम न करनेवालों की प्रतिष्ठा अधिक होने के कारण 
श्रम से बचने में शान समझी जाने लगी और ऐसे आलसी लोगों की 
समाज में प्रतिष्ठा भी होने लगी । श्रम की प्रतिष्ठा खतम हा ज्ञान से श्रम 
'को बचाने की प्रवृत्ति का विकास हाना स्वाभाविक था। इस प्रकार एक 
ओर तो ग्रचुरता यानी भरे-पूरे रहने की लालसा और दूसरी ओर श्रम से 
बचने की प्रवृत्ति, इन दा विराधी बातों के मेल से ज्ञिस उद्योगबाद की 
सृष्टि हुई उससे पूँजीवादी समाज का विकास हुआ ओर, परिणामतः, वर्ग- 
विषसता उत्तरोत्तर बढ़ती ही गयी। 
२४८. केन्द्रीय व्यवस्थापक-वर्ग तथा पूँज्ञीपति-बर्गे के लिए क्रमशः 
इस बात की आवश्यकता हुई कि उन्हें एक ऐसा वर्ग मिले जो उत्पादन की 
प्रत्यक्ष प्रक्रियाओं से छुट्टी पाकर शासन तथा उद्योग- 
बाबू वग॑. संचालन में सहायता कर सक्रे । इस उद्देश्य से 
उन्होंने ऐसी शिक्षा-पद्धति बवायी जिसमें शरार-श्रम 
तो न करना पड़े, परन्तु व्यक्ति की समाज्ञ में प्रतिष्ठा बढ़ जाये ( इसे 
काहिल और कोढ़ियों की पूजन-विधि कह सकते हैं )। ऐसे लोग सिफ 
लिखने-पढ़ने की योग्यता रख सकते हैं. और वे यांत्रिक व्यवस्था के पुर्जे 
बनने के सिवाय दूसरा स्व॒तन्त्र कमे कर दी नहीं सकते । इस तरह समाज 
में पढ़ी-लिखी एक मध्यम श्रेणी यानी बाबू-वर्ग की सृष्टि हुई । ज्यों-ज्यों 
इस किताबी शिक्षा का सार हो रहा है त्यों-त्यों इस बर्ग की खंख्या बढ़ती 
जा रही है और आज यह संख्या इतनी अधिक हो गयी है कि संसार में 
'डस बाबू वर्ग की समस्या ने एक भीषण वर्ग-समस्या खड़ी कर दी है । 
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इस समस्या के हल हुए बिना संसार की समस्याएं सुलर ही नहीं सकतीं। 
गांधीजी “नयी तालीम” के जरिये इसी दिशा में एक निश्चित ओर क्रान्ति- 
कारी कदम उठाना चाहते थे। 

बस्तुतः सत्य ओर अहिंसा के आधार पर समाज तभी टिक सकता 
है जब दुनिया में कोई किसी का शोषण न करे यानी मानव-समाज में एक 
ही वर्ग ही क्योंकि एक वर्ग का दसरे वग के शोषण से ही वर्ग-विषमता 
का अस्तित्व कायम होता है । यही कारण है कि भारत के शाख््रकारों ने 
कहा है कि सतयुग में एक ही वर्ग था और जब तक फिर से दुनिया में 
एक ही वर्ग न हो जायगा तब तक सतयुग का पुनरागमन असम्भव है । 

समाज्ञ ज्यों-ज्यों सत्‌ से बिरत होता गया, सामाजिक जटिलता बढ़ती 
गयी; दूसरी ओर समाज में ज्यों-ज्यों विषमता बढ़ती गयी बैसे ही सत्य का 
भी लोप होता गया और अन्त में आज्ञ संसार एक भयंकर स्थिति में पहुँच 
गया हैं। अतः सबसे पहले इस घातक स्थिति का ही अन्त करना हे । 
गांधीजी “नयी तालीम? के द्वारा यही करना चाहते थे । 


२४६, श्रेणी-हीन समाज का मतलब तो यही है कि संसार में एक 
ही श्रेणी का अस्तित्व रहे । फिर सवाल उठता है कि एक श्रेणी कौन सी 
हो ? हम देखते हैं कि संसार में, मुख्यतः, तीन हीं 
श्रेणी हीन समान श्रेणियाँ हैं ; ( १) रहेस (ओऔमान) ; ( २) बाब और 
(३ ) श्रमिक । अगर समाज को श्रणी-होन बनाना 
है तो यह जरूरी है कि इन तीनों में से किसी दो को खतम करके एक 
को रखा जाय। फिर प्रशन यह होता है कि इनमें से किसे रखा जाय ओर 
किसे खतम किया जाये ? उत्तर स्पष्ट हे--यदि एक ही वर्ग को रखना है 
तो बह वर्ग ऐसा होना चाहिये जो अपने भरोसे टिक सके । किसी वर्ग 
के अपने भरोसे टिकने का मतलब यह है कि वह स्वयं अपनी आवश्य- 
कताओं को पूर्ति कर सके यानी जिन्दगी की आवश्यकताओं को बह स्वर्य 
पेदा कर सके या यों कि पेदा करने के लिए श्रम कर सके। वह एक मात्र श्रमिकों 
का वर्ग है। रइंस और बाबूओं का अस्तित्व तो श्रमिक के शोषण पर ही 
खड़ा होता है। इस प्रकार श्रेणी-हीन समान्ञ का मतलब ही यह है कि समाज में 
केवल वही रहे जो अपने श्रम से उत्पादन कर सकता हो। इसका सीधां 
मतलब यही है कि ज्ञो लोग शोषण पर किन्दा हैं उन्हें खतम कर 
दिया जाये । 
पाश्चात्य देशों में भी लोगों ने 'इसी प्रकार श्रमिकों के श्रेणी-हीन 
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समाज की कल्पना की है। ओर इस दिशा में उन्होंने काफी चेष्टा भी' 
की है । इस चेष्टा में रइंस ओर बाबू-वर्ग का संघ भी हुआ | यह चेप्टा 
श्रमिकों द्वारा, हिंसात्मक तरीके से रइंस और वाबू-बर्ग का नाश करने 
की थी क्योंकि उन लोगों ने सोचा कि दो वर्ग का नाश कर देने से सिर्फ 
तीसरा वग ही समाज में बच रहेगा। लेकिब इस प्रकार बर्ग-संघर्ष के 
हिंसात्मक तरीके का नतीजा कया होगा? यह तो बिलकृुज्न स्वविदित 
बात है कि हिंसा से प्रतिहिंसा की सृष्टि होती है और हिंसा तथा प्रतिदिंसा 
के घात-प्रतिघात से मानवब-समाज हमेशा छिन्न-भिन्‍न होता रहा है और 
समाज अपनी अभीष्ट सुख-शान्ति की आकांक्षात्रों में कमी सफल नहीं 

हा सकता | सुख-शान्ति को विलाब्जलि भी दे दी ज्ञाये, पर क्या इष्ट 
सिद्ध हो जायेगा  हिंसात्मक तरीकों से क्या शोषक वर्गों का आंत हो 
सकेगा ? ज्ञो लोग दिसात्मक तरीके से इनका नाश करने की सलाह देते 
हैं वे अपने को वहुत बड़ा वैज्ञानिक समभते हैं, लेकिन वे भूल जाते हैं 
कि विज्ञान का प्रथम नियम यह है कि 'संघार में किसी चीज का लोप 
नहीं हो सकता ।? वस्तुश्रोंका सिर्फ रूप-परिवर्तेत ही हा सकता हैं। 
वज्ञानिक यूरोप ने ऊपर की श्रेणियों का लोप करने की चेप्टा करते समय 
विज्ञान के इस मोलिक _नियम की उपेक्षा कर डाली और नतीजा यह 
हुआ कि वहाँ इन वर्गों का नाश न होकर वे परिवर्तित रूप में व्यवस्थापक 
बे के नाम से अपने स्थान पर बने रहे और चंकि यह परिवतन 
हिंसात्मक तरीकों से हुआ इसलिए स्वभावतः उससे प्रतिहिंसा उत्पन्न हुई | 


२४०, प्रत्येक क्रिया की प्रतिक्रिया अनिवाये हे। इस नवज 

व्यवस्थापक वर्ग ने समाज को बोद्धिक और शासकीय शिकब्जों में 

इतनी कड्ाई से जकड़ रखा है जेसा कि वह अपने 
नयी ताल्लीम : समाज पहले रइप्त और बाबू के रूप में कभी सोच भी 
को उत्पादक वर्ग नहीं सकता था। अतणव समाज यदि यह चाहता 
का रूप देती है है कि संसार में उत्पादकों का केवल एक ही बर्ग 

रह जाये तो उसकी ऐसी व्यवस्था ढंढ़ निकालनी 
होगी जिससे शेष दो वर्गों का लोप होकर सारा समाज सीध स्वर्य॑ 
उत्पादकों के रूप में परिवर्तित हो जाये। गांधीजी नयी तालीम के जरिये 
समाज को इसी रास्ते पर ले जाना चाहते थे। उनका तरीका उत्पादकों 
द्वारा रईस और बावओं के हिंसात्मक नाश का नहीं, बल्कि वह उनको 
उत्पादक-श्रेणी में मिला देने का अहिंसात्मक तरीका था। हिंखात्मक: 
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तरीकों से कोई किसी को मिला नहीं सकता क्योंकि सम्मेलन तो प्रेम 
ओर सहयोग से ही हो सकता है । 
२४१, हिंसा से दुनिया में क्रान्ति नहीं हो सकती । वस्तुतः हिंसा 
ओर क्रांति दो परस्पर विरोधी बातें हे। क्रान्ति का अथथ है समूल 
परिवतेन । जो मनुष्य परिवर्तन में विश्वास रखता 
हिंसा : निराशा है वह हिंसा नहीं कर सकता क्‍योंकि हिंसा केवल 
का प्रमाण निराशा का प्रमाण है। जिसे यह विश्वास नहीं 
रह जाता कि लोगों में परिवर्तेन हो सकता है वही 
. नाश की बात सोचता है । इस तरह हिंसा एक निराशावादी प्रवृत्ति है और 
निराशावादी प्रवृत्ति द्वारा ऋरान्ति की सफलता की आशा करना ध्वयं को धोखा 
देना है। अतः समाज में अगर वास्तविक और समूल क्रान्ति करना है तो 
वर्ग-संब्ष की दिंसात्मक और निष्फल चेष्टा न करके वर्ग-परिवर्तेन के 
अहिंसात्मक तरीके से निश्चित क्रान्ति की ओर कदम उठाना होगा । 


२५२, तक के खातिर ही सही, अगर ओड़ी देर के लिए हम ऊपर 
बताये मार्ग को छोड़ भी दें तो भी आज के वेज्ञानिक युग में हिंसात्मक 
तरीके से किसी समस्या का व्यावहारिक समाधान 
अहिसात्मक मार्ग: नहीं हो सकता। इस युग में तो दिंसा के द्वारा 
सच्ची ओर सम्पूर्ण समस्याओं का हल करने की चेष्टा में मानव-समाज 
क्रान्ति का एक- का हो अन्त हो जायगा। पुराने जमाने में जब 
मात्र रास्ता विज्ञान का आज जेसता अत्यधिक “विकास” नहीं 
दि हुआ था उस समय हिंसात्मक तरीके से मामलों का 
'फेसला करने पर भी समाज्ञ के लिए बचत की गुंज्ञाइश थी । पत्थर, डंडा- 
धनुष-बाण, तलवार ओर बन्दुक से भी मनुष्य चाहे जितनी कोशिश 
करता था, ध्वंस का परिणाम एक ह॒द के अन्दर ही रहता था। लेकिन 
आज कॉस्मिक शक्ति के जमाने में अगर हिंसा का प्रयोग किया गया 
'तो उसका परिणाम क्या होगा इसकी सहज ही कल्पना की जा सकती 
है। इस तरह आज्ञ के वैज्ञानिक युग में हिंसा की सभी योजनाएँ 
नितान्त अव्यावहारिक होने के कारण उन पर बिचार भी नहीं किया 
जा सकता। अतएव सच्ची और सम्पूर्ण क्रान्ति के लिए गांधी जी 
के अहिंसात्मक मांगे के सिवा कोई दूसरा विश्वसनीय रास्ता रह -ही 
नहीं जाता । | 


| पी 


| २५३, ऊपर बताया गया है कि गांधी जी की क्रान्ति का तरीका 
रइंस ओर वाबुओं को संशोधित करके उत्पादक-श्रेणी में सम्मिलित करने 
का है। यही कारण है कि उन्होंने अपने तमाम 
आत्मशुद्धि. आन्दोलनों को आत्मशुद्धि का आन्दोलन कहा 
है | इसके लिए पहले तो वह नत्रिक तरीके से शोपक 
बर्गे के विवेक को जाग्रत करते हुए कहते हैं. “तुम शोपक का रूप त्याग 
कर स्वेच्छा से उत्पादक-श्रणी में मिल जाओ और उनके साथ उत्पादन 
के काम में लग जाओ |” अपने रचनात्मक कार्यक्रम की सारी प्रवृ- 
त्तियों को गांधी जी न इसी दिश्या में लगाया। ऊँचे वर्ग के नवजवबानों 
को ग्रामीण बनकर अपने श्रम से उपाजन करके समग्र ग्राम-सेवा का 
कार्यक्रम तेयार करना, खादी पहनने के लिए अष्टमांश सूत कातने का 
नियम बनाना, वम्बइ जेसे शहर के लोगों को भी जमीन न मिले ता 
गसले में ही अपन हाथ से अन्न पेदा करके अन्न ग्रहण करने का अधि- 
कार प्राप्त करने की सलाह देना, सेवक विद्यालयों में शरीर-श्रम से भी 
पहला स्थान उत्पादन काये को देना$ प्रत्यक मनुष्य को किसी न किसी 
तरह उत्पादन-काय में प्रवृत्ति करके उसे अमिक-बर्ग में मित्रा देन की ही 
गांधी जी की ये सारी चेष्टाएं थीं । 
यों तो गांधी जी के सभी कार्य श्रणी-हीन समाज की पर्व-पीठिका 
स्वरूप रहे हैं, लेकिन “नयी तालीम” के द्वारा दुनिया में केबल उत्पादकों 
का एक श्रेणी-हीन समाज्ञ रखने का जो ढंग हे वह उनकी अन्तिस परन्तु 
अत्यन्त व्यापक ओर संयोजित चेष्टा थी । 


२५४, इस शिक्षा पद्धति में उत्पादन की प्रक्रिया द्वारा ही प्रत्येक 

विषय की जानकारी होती है, यानी इसमें उन्होंन शिक्षा का माध्यम ही 

शरीर श्रम द्वारा उत्पादन काय्ये बना दिया है । इस 

८नयी. तात्नीम” पद्धति में अपनी बनियादी आवश्यकताओं की पूर्ति 

बनाम बुनियादी के लिए श्रम करते हुए मनष्य की सारी बौद्धिक 

ताज्बीम”” शिक्षा पूरी होती है। इसीलिए उसका नाम 

'बुनियादी तालीम? रखा गया है. क्योंकि इध्च पद्धति 

में जीवन की मोलिक आवश्यकताओं की पूर्ति की चेष्टा में मनुष्य को 
अपने स्वाभाविक कार्यों के लिए समयानुकूल शिक्षा मिलती है । 


२५४, -<इसका अथे यह है कि समाज में बह्ी व्यक्ति शिक्षित कहलाता 
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है जिसमें उत्पादन के कार्यों का अभ्यास हो यानी जो स्वयं उत्पादक 
हो | पुरानी तालीम कोठरियों में बेठकर केवल 
पुरानी ताह्नीम-- पुस्तकों को घोंटने की पद्धति थी जिसका परिणाम 
श्रेणी परिवर्तन परन्तु यह होता था कि जो लोग अपने बच्चों को विद्यालय 
उल्टी दिशा में में मेजते थे उन्हें बच्चों को उत्पादन कारये से मुक्त 
कर देना पड़ता था यानी उत्पादक वर्ग के बच्चे 
अपनी श्रेणी से छूटकर वाबू-बर्ग की श्रेणी में मिल जाते थे। इस तरह 
पुरानी तालीम भी श्रेणी परिवतेन की ही पद्धति थी, लेकिन डलटी 
दिशा में | फल्नतः पुरानी वाल्ीम की प्रगति के साथ बाबुओं की संख्या 
बहने लगी ओर उत्पादकों के कन्धों पर शोषकों का बोझ बढ़ता गया 
जिसने आज संसार में वर्ग-विषमता को इतना जटिल बना दिया है । 
अगर यही रफ्तार रही तो बहुत जल्द दुनिया में शोषकों की संख्या 
इतनी बढ़ जायगी कि उनके बोझ से उत्पादक दबकर मर जायेगा ओर 
उत्पादक के मरने से बाव लोग भी सूखकर मर जायेंगे | 
५ ों रे न 
नयी तालीम से बावओं का ह्वास होकर उत्पादकों की वृद्धि होती हे 
क्योंकि हल, कुदाल, चर्खा तथा निहाई ओर हथोड़ी के साथ जुड़ी होने के 
कारण प्रत्येक व्यक्ति सहज ही उत्पादक बन जाता है और गत्येक उत्पादक 
को अपना उत्पादन काये करते हुए ही शिक्षित बन जाने का मोका मिलता 
है । इस तरह जब बोद्धिक-बर्ग के प्रत्येक व्यक्ति को उत्पादक बनना पड़ता 
है ओर प्रत्येक उत्पादक को बोद्धिक विकास का संपूर्णों अवसर मिलता है 
तो समाज में बर्ग-भेद स्वतः समाप्त हो जाता है। थहाँ दिंसात्मक संघर्षों 
के अशान्तिकर दलदलों में फंसने की आवश्यकता ही नहीं होती । 


२४६, आजकल जो लोग श्रेणी-हीन समाज की बातें करते हैं वे 
स्वयं शुद्ध बौद्धिक वर्ग के ही जीव हैं, लेकिन धोखा तो यह है कि वे अपने 
को श्रमिक-बग का ही एक सदस्य मानते हैं। उनका कहना है कि आखिर सभी 
लोग सब काम स्वयं नहीं कर सकते ओर समाज में श्रम-विभाजन की आवशय- 
कता तो है ही ।अतएव जो लोग किताब लिखते हैं, भाषण करते हैं, या ऐसे ही 
दूसरे बौद्धिक श्रम करते हैं तो फिर शरीर-श्रम पर ही क्‍यों जोर दिया जाय ! 
इन लोगों की दलील हे कि यह भी उत्पादन ही है। इस तरह वे कहते हैं 
कि कोई बोद्धिक श्रम ओर कोई शरीर-अश्रम को अपनाये | इस बात को वे 
श्रेणी-विभाजन न कहकर श्रम-विभाजन कहते हैं। उनका कहना 
है कि जो लोग बोद्धिक कार्यक्रम में लगे हैं उन्हें शरीर-ऋम में फंसा 
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कर समय ओर शक्ति का अपव्यय करने से क्‍या लाभ | वे कहते हैं कि 
जो बोद्धिक कार्य के लायक हैं वे बौद्धिक श्रम करें और जो शरीर-श्रम 
के लायक हों वे शरीर-श्रम करें। ऐसा करने से द्वी, उनकी राय में, 
समाज श्रेणी-दीन हो जायगा। आशचये की बात यह हैं. छि वही लोग 
भारत के प्राचीन वर्ण भेद की प्रथा के सब से अधिक खिलाफ है। व कहते हैं 
कि वर्ण-व्यवस्था एक प्रतिगामी व्यवस्था दै। इससे समाजञ्ञ की प्रगति 
रुक जाती है। व समाज का ब्राह्मण क शद्र की 
श्रम बनाम श्रेणी श्रेणियों में बॉटन के घार विराधी हैं। वाद्धिक 
विभाजन--जन्मना कायक्रम करनवालों का शरार-श्रम की आवश्यकता 
यू कर्मणा ! नहीं ओर उनके व्यक्तिगत आराम आर दूसरे कार्यों 
क्‍ के लिए दूसर लोगों' को मझुकरेर किया जाये 
जो इसके लायक हों । यह ब्राह्मण ओर शुद्र का दूसरा रूब नहीं तो क्‍या 
हैं ? फर्क सिफे इतना है कि आज कल लोग वर्ण मंद को जन्मना न 
मानकर कर्मणा मानते हैं । लेकिन वे भूल जाते हैं कि अगर श्रमिक को 
बोद्धिक ओर शारीरिक दो श्रेणी में+ बाँटजा ही हैं ता समाञ्ञ की प्रगति के 
लिए जन्मना श्रेणी ही अधिक वेज्ञानिक होगी क्योंकि उससे समाज को 
पूर्णुरूपेण पैतृक संस्कार का लाभ मिल सकेगा। दो सकता हैँ कि कोई 
एकाध व्यक्ति अपवाद रूप में ऐसा निकले जिसके लिए यह पद्धति अन्याय 
का रूप हो लेकिन समाज की वेज्ञानिक व्यवस्था एकाघ अपवाद की ओर 
न देखकर सारे समाज के द्वित का ही देखगी । 
.. बसस्‍्तुतः यह धारणा गलत है कि वोडद्धिक ओर शारीरिक श्रम करनेवाले 
एक हो श्रेणी में रखे जा सकते हैं क्‍योंकि प्रत्येक मनुष्य यह जानता हैं छि 
इन दो प्रकार के श्रमों में एक रुचिकर ओर दूसरा अरुचिकर हैँ ओर 
रुचिकर श्रम ही श्रेष्ठ है। अतः श्रत्येक मनुष्य चाहेगा कि उसे रुचिकर 
श्रम का हो मौका मिले । इसलिए अगर समाज को अरुचिकर श्रम की 
आवश्यकता हे उसे यह काम व्यवस्था या परिस्थिति के दबाव से ही लेना 
होयमा क्योंकि स्वेच्छा खे कोई भी उस कास को पसन्द नहीं करेगा। आज 
के पैसे के लोभ या परिस्थिति की मजबूरी से भी भंगी का काम करने के 
लिए उच्च वर्ण के लोग तैयार नहीं होते | अतः अगर समाज में न्याय ओर 
स्व॒तन्त्रता के आधार पर श्रमिक का एक ही व्य कायम स्खना हे तो प्रत्येक 
व्यक्ति को क्षैद्धिक और शारीरिक दोनों काम करना होगा। 
अगर सजबूरन ही ब्राह्मण औौर शद्र की दो श्रेणी कायम रखना हे तो 
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मानव विकास के एक मूल सिद्धान्त का फायदा समाज्ञ की प्रगति के 
लिये क्यों न प्राप्त हो ? यह “सन्तान को पेठक स्वभाव की प्राप्ति”्या _ 
संस्कारों का सिद्धान्त है। किसी शिक्षित परिवार का पाँच साल का 
लड़का स्कूल जाकर किसान और मजदूर के उसी उम्र के लड़के से पढ़ने 
में हमेशा आगे ही रहता हे और किसी किसान ओर मजदूर का लड़का 
उसी उ5म्र के शिक्षित श्रेणी के लड़के से खंत खोदने में या बोफा उठाने में 
आगे रहता है क्‍योंकि दोनों में पेतक संस्कार की भिन्‍मता है। अतः 
बौद्धिक ओर शारीरिक श्रमिकों के रूप में समाज के लोगों को बाँटना है 
तो हित उसी में हे कि वह जन्मगत हो; “जन्मना” ही वैज्ञानिक सिद्धान्त 
है। अतः जो लोग जाति-भेद के खिलाफ हैं उन्‍हें श्रम के श्रेणी-विभाग-के 
भी खिलाफ होना पड़ेगा क्‍योंकि यदि श्रम का श्रेणो-भेद रखना है तो 
८ ज्न्मना” का सिद्धान्त हटा कर “कमंणा” के सिद्धान्त की बात करना. 
समाज को योग्यता ओर कुशलता से बंचित कर देना होगा । 


२४७, लोग प्रश्न कर सकते हैं कि बिना श्रम विभाजन के फिर 
समाज का उत्पादन कार्य केसे चलेगा ? यह सही है कि प्रत्येक व्यक्ति. 
अकेला प्रत्येक काम नहीं कर सकता। अतः श्रम 
श्रेणीहीन समाज विभाजन का कुछ आधार होना ही चाहिये। वास्त- 
का श्रम विभाग विक श्रेणीहीन समाज में वह आधार गुण सम्बन्धी 
न होकर वस्तु सम्बन्धी होगा यानी कोई किसी वस्तु 
को पदा करेगा तो कोई दुसरी वस्तु को। लेकिन उत्पादन काये में तो 
प्रत्येक व्यक्ति को शारीरिक ओर बौद्धिक, दोनों श्रम करना होगा। श्रम विभा- 
जन के नाम पर किसी को टट्टी फिरने का श्रम और किसी को उसे साफ 
करने के श्रम की जो प्रथा चल गयी है, गांधी जी की कटपना के श्रणी-हीन 
समाज में इसकी गुंजाइश नहीं है । उनकी कट्पना के अनुसार श्रेणी-हीन 
समाज में प्रत्येक व्यक्ति को बोद्धिक ओर शारीरिक श्रम, दोनों ही करना 
पड़ेगा, वरना यह सिद्धान्त नहीं, कोरी बात ही रह जायगी। इस 
प्रकार श्रेणी-हीन समाज रचना की दिशा में सी गांधी जी की “नयी 
वालीम” का तरीका दूसरे सभी तरीकों से अधिक ब्यवहारिक, वेज्ञानिक 
ओर वास्तविक है । 


(५) 


२४८, शिक्षित समाज में इधर 'सम्तान अवसर का नारा? चल पड़ा 
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है। कहते हैं कि शिक्षा के लिए प्रत्येक मनुष्य को वराबर मौका मिले | 
अगर शिक्षा की पद्धति ऐसी हुई कि मनुष्य को 
समान अवसर का उत्पादन का काय छोड़ देना पड़े तो प्रत्यक को 
सच्चा मतत्त्र. शिक्षा का मौहझा देने का मतलब यह ह्वाता हे कि हर 
व्यक्ति का उत्पादन कार्य छोड़ देन का मौका दिया 
जाय। इसका मतलब यह है क्रि प्रत्येक व्यक्ति शिक्षाकाल की समाप्रि के 
बाद ही उत्पादन कार्य में लगे । फिर शिक्षा-समाप्रि के बाद लोगों का इस 
बात का भी समान अवसर देना होगा कि वे अपने लिए स्वेच्छा से रुचि- 
कर या अरुचिकर श्रम को पसन्द करें। इससे लोग किस ओर महंगे 
यह प्रत्येक व्यक्ति समक सकता हैं। यदि सभी लोग अपनी शिक्षा के 
अनुसार रुचिकर श्रम की ओर भक्केंगे तो क्‍या समाज इसके लिए समु- 
चित व्यवस्था कर सकेगा ! इस ग्रकार उत्पादन कार्य समाप्त हा जाने से 
समाज का काम केसे चलेगा ? लोग कहते हैं कि हम इस बात को वहुत 
दूर तक खींच ले गये। समान अधिकार का मतलब यह नहीं है कि 
ख्वाहमख्वाह सब लोग अधिकार का इस्तेमाल करके शिक्षा के क्रम को 
पूरा ही कर दें। बहुत से ऐसे लोग होंगे जो शिक्षा की आर जायेंगे ही 
नहीं, या कुछ दिन बाद पढ़ाई छोड़कर हल चढाने लगेंगे। स्वभावतः 
शायद ऐसा ही होगा । लेकिन इसका कारण यह नहीं होगा कि अधिकांश 
लोगों की रुचि ही पढ़ाई की ओर नहीं, बल्कि अगर वे पढ़ने नहीं 
जाते तो इसका कारण परिस्थिति की मजबरी ही है ओर अगर परिस्थिति 
की मजबूरी के कारण कोइ पढ़ने नहीं जाता तो समान अवसर की बात 
कहाँ रही ? अतः अगर समान अवसर देना है तो पद्धति ऐसी बनानी 
होगी जिससे प्रत्येक सनुष्य अपनी मौजूदा परिस्थिति में रह कर भी 
शिक्षा का अबसर पा सके । 


आज प्रत्येक शिक्षित व्यक्ति की जबान से एक दूसरी बात भी सुनायी 
पड़ रही हे। वह यह कि शिक्षा अनिवाय की जाय। अगर शिक्षा 
अनिवाये कर दी जाय तो उसका मान इतना होना चाहिये जिससे बाद 
को उसकी शिक्षित स्थिति कायम रह सके, यानी उसे १५ साल की उम्र 
तक तो शिक्षा देनी ही चाहिये । १५ साल की उम्र तक पाठशाला की कोठरी 
में बेठकर किताब पढ़ने के बाद जब वह अपने खेद का हल पकड़ेगा तो 
उसकी क्या दशा होगी इसका सहज ही अनुमान किया जा सकता है । 
मौलिक उत्पादन की प्रक्रिया का वभ्यास वचपन से हुए बिना उस कास 
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में कुशलता तथा गति नहीं आ सकती | अतः यह साफ है कि पुरानी पद्धति 
से १० साल की उम्र तक स्कूलों में पढ़ने के बाद प्रत्येक आदमी को 
उत्पादन कार्य में लगने से मनुष्य की आवश्यकताओं की पूर्ति संभव 
नहीं है । क्‍ 
२४६, दूसरे औद्योगिक मुरुकों में जहाँ यन्त्रों से ही उत्पादन होता है 
वहाँ यन्त्र चालक को हाथ, आँख और दिमाग चलाकर उत्पादन नहीं 
करना पड़ता। वहाँ चालक भी यन्त्र का पुर्जा 
विकेन्द्रित समाज में बनकर चलता रहता है। वहाँ बचपन से अभ्यास 
उत्पादन कार्य के का कोई सवाल्न ही नहों उठता। अतः वहाँ 
अभ्यास की बचपन इस प्रकार पढ़ाई के बाद भी यन्त्र चलाना संभत्र 
से ही आवश्यकता हो जाता है। लेकिन गांधी जी के विकेन्द्रित ओर 
स्वावलम्बी समाज में उत्पादन काये के लिए बचपन 
से उत्पादन की वैज्ञानिक प्रक्रियाओं का अभ्यास अनिवाये है। वह तभी 
संभव होगा जब उन प्रक्रियाओं को शिक्षा का माध्यम बना दिया जाये । 


२६०, अगर दुनिया के सारे उत्पादज्ञ कार्यों का सुचारु रूप से 
संचालन करते हुए श्रेणी-हीन समाज बनाना है तो यह जरूरी है कि 
प्रत्येक मनुष्य उत्पादन काये करते हुए बोद्धिक 
बाबू की नयी. विकास कर सके वरना जन-हित के सारे सिद्धान्त 
तालीम” विश्वकी जनता का बोट पकड़ने के लिए कोरे राजनीतिक 
श्रेष्म पद्धति नारे रह जायेंगे। उन्हें व्यवहार में लाना या वास्त- 
विक रूप देना संभव नहीं होगा। अतएब अगर 
हमारा ध्येय संसार में शासन-हीन ओर श्रेणी-हीन समाज की रचना करना 
है, अगर मानवता को हिंसा ओर शोषण से मुक्त करके पूर्णतः स्वतन्त्र 
बनाना है तो उसके लिए बाएं की बतायी हुई “नयी ताल्लीम? के सिवा 
शिक्षा का दूसरा व्यावहारिक और वैज्ञानिक तरीका अब तक किसी ने 
बताया द्वी नहीं । 


( ह ) विनिमय ओर माध्यम 


[ इम स्पष्ट कर चुके हैं कि इस सारी रचना में हमने केक उन्हें 
विषयों को लिया है जो 'नवभारतः के निर्माण में अपना सैद्धांतिक महत्त्व रखते 
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हैं और समाज के अ्रन्तर्गत हमने उन्हीं स्थत्नों पर विचार डिया है जो हमारी 
समाज रचना के तात्विक आधार माने जा सकते हैं। विनिमय सामाजिक जीवन 
का वह अज़् है जिसे लेकर ही विश्व ने वर्तमान रूर घास्ण किया है। इस 
अन्तिम समस्या को समझ लेने के पश्चात्‌ हम नवभारत की “से द्रांतिऋ 
प्रस्तावना” की अन्तिम कड़ी को पूरा कर लुक़े होंगे। यह अध्याय वास्तव में 
जटिल होने के साथ ही श्रत्यन्त लान्णशिक ( 7/८०४77८७! ) भी है परम्तु 
लवसामान्य के लिए, इसे शत-प्रति-शत अलाक्षणिक बनाने का प्रवत्न किया गया 
हे क्योंकि “नवभारतः अथ-शास्त्र की पाठ्य-पुस्तक की अपेक्षा मारत के नव- 
निर्माण की वेचारिक प्रेरणा के रूप में हो विशेष महत्व रखता है । ] 


२१६१, आज हमारा सारा जीवन-व्यापार रुपयों के सद्दारे चलता 
है | पेदाइश, मोत, विवाह, उत्सव, त्रत, पूजा, व्यापार, उद्योग--रूपयों 
के बिना सब जगह व्यवधान उपस्थित द्वोता है ; 
सरकारी नोयें ज्ञीन के लिए रुपया चाहिये, मरन के लिए रुपया 
की असलियत चाहिये, रुपया ही हमारा साधन ओर शक्ति 
वना हुआ हैँ, रूपये से ही धन दोलत 

का अन्दाज ओर सांघारिक जौबन की सफलता सिद्ध होती हे । 
इतनी बड़ी चीज रुपया और यह है क्‍या चीज ? आप नहीं जानते ? 
धातु या कागज के टुकड़ों पर सरकारी छाप के साथ छुद्ठ संख्याएं लिखी 
हाता हैं--ये संख्याएं ही भिन्न-भिन्न कीमतों की सूचना देती हैं । उन 
टुकड़ों का मालिक उतनी कीमतों का मालिक कहलाता है । आपके पास 
कागज्ञ का एक छोटा सा दुकड़ा है, उस पर सरकारी मुहर के साथ १००) 
छुपा है। इसका मतलब आप १००) के मालिक हैं । १००) का मालिक 
होने का मतलब है १००) में जो कुछ मिल सक्के आप उतन सब के मालिक 
हैं। अगर उस टुकड़े पर सरकारी मुहर न हो तो बह टुकड़ा १००) नहीं 
बन सकता और आप ९००) के सालिक भी नहीं बन सकते। इसका 
मतलब यह कि सरकार की मुहर से ही कागज ओर धातु के टकड़ों में कीमत. 
पैदा हो जावी है। जब जो सरकार होती है तब उसी की मुद्दर चलती है। 
मुगलों के वक्त में मुगलों के सिक्‍के चले, अंग्रेजों के वक्त में अंग्रेजों के, 
ओर अब प्रज्ञातन्त्र के सिक्के चलते हैं। सरकारें बदलती हैं तो मुद्दरें 
बदल जाती हें । इसका मतलब यह है कि वर्तमान मुहरोंवाली सरकार 
ही उन रुपयों की जामिन बनती है। कल अंग्रेजों की हुकूमत थी। आज 
आंग्रेस की हुकूमत हैे। जा सिक्के कल अंग्रेजों की मुहर से चलते थे 
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आज्ञ अगर हमारी सरकार उस जमानत की जिम्मेदारी लेने से इनकार 
कर दे वो क्‍या होंगा ? जो उन सिक्‍कों को लेकर दोलतमंद बने फिरते 
हैं, नंगे, भूखे और मिखारी बन जायें । कांग्रेस ने ऐसा नहीं किया क्‍योंकि 
उसने अंग्रेंजों से सुलह ओर समभोते के साथ हुकूमत को अपने हाथ में 
लिया था, इसलिए उसने अंग्रेजों के बुरे ओर भले, कूठ और सच-- 
सबकी जिम्मैदारियाँ सी अपने ऊपर ले लीं। परन्तु जहाँ ऐसा नहीं 
होता वहाँ इस प्रकार बिम्मेदारी ली भी नहीं जाती। अक्सर ऐसा 
होता रहता हे ओर जनता की दौलत हवा हो जाया करती हे। हममें 
से बहुतों को अनुभव होगा कि बर्मा में जापानी नोटों की कैसी छीछा- 
लेदर हुई 

इसलिए सिक्‍कों की कीमत को केवल सरकारी मुहरों की हवाई 
जमानत से ऊपर उठाकर उसमें सच्ची कीमत पेदा करने के लिए जरूरी 
यह होता है कि जितने रुपये के नोट चलें उतना ही सोना या चाँदी देश 
के अन्दर सरकारी खजाने में जमानत के दौर पर जमा रहे और कोई 
चाहे तो उन नोटों को खजाने में जमा करके उतना सोना चाँदी ले ले | 
अगर ऐसा नहीं होता तो हमारी सारी दौलत भूठी होगी। जिसे हम 
रुपया सममते हें, वह कोरी कल्पना रहेगी । 

सदा, सवदा, प्रत्येक देश, में ऐसे ही सोने ओर चाँदी के सुरक्षित कोष 
के आधार पर सरकारों को सिके ओर नोट चलाने का हक हासिल होता है । 
स्पष्ट है कि जितने के नोट और सिक्‍के देश में चलते हैं सरकार के ऊपर 
जनता का उतना ही कर्ज होता हे। पिछले युद्ध का हम सभी को पता है; 
देश की अनंत धनराशि विदेशों को भेज दी गयी। बद्भगल और दक्षिण 
भारत में जिस समय लोग भूख ओर रोग की पीड़ा से कोड़े-मकोड़ों की 
तरह मर रहे थे सरकार भारत के गरले को विदेशों में पहुँचाले में ठयस्त 
थी। उस्ती प्रकार जीवनोपयोगी वस्तुओं की अनंत राशि भारत से बाहर 
भेज दी गयी और इसके बदले में हमें सरकारी नोट पकड़ा दिये गये, यहाँ 
तक कि धातु के रुपयों के बजाय भी कागज के एक-एक रुपये के टुकड़े थमा 
दिये गये। इन नोटों को हम खायें, पीयें, ओढ़ें या बिछायें--क्या करें ९ 
इन नोटों को बदल कर यदि सोना या चाँदी भी मिल जाती तो हम 
परेशान न होते । बदले में सोना ओर चाँदी मिलना तो दूर रहा, स्वयं 
सरकार के पास भी इन नोटों के बदले की द्रव्य नहीं मोजूद है। नीचे के. 
आँकड़ों से बात साफ हो जायेगी $-- 


| रेश५ ] 
नसन्‌ १६२० ३० में सरकारी नोटों के पीछे ८५६०८ धातु. (सोना-चाँदी) 


'3१ १८२५ ,, १9 9 ७०६८८ सुरक्षित थी 
9 २८३६ न श्र 9१ २०८८ 99 ११% 
9 ८४१ 95 95 १9 १५८८ १) १9 
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यानी “४३ में जितने के नोट चल रहे थे उनकी असली कीमत रुपये 
में एक आने से भी कम थी । परन्तु अफसोस है कि गाड़ी यहीं आकर 
नहीं रुकी है । 
भारत के अर्थ मंत्री ने हमें बताया हे कि २४-११-४६ को देश में 
११०६४३०००००) के सरकारी नोट प्रचलित थे ओर उनकी जमानत में कुल 
४००२०००००) का सोना रिजव बेंक में रखा हुआ था, यानी हमारे नोटों 
की असली कीमत -) प्रति रुपये से भी नीचे, )॥ प्रति रुपये पर पहुँच 
गयी है। यदि इसी में लाखों के उन जाली नोटों को मिला लिया जाये 
जो जाली तोर से वाजारों में फेक्तेहुए हें तो दशा और भी शाचनीय 
"हो जाती है। * ँ 


इन आँकड़ों से स्पष्ट हो जायेगा कि सरकारी नाटों के रूप में देश 
की दोलत क्या है ! अच्च इस समस्या के दूसरे पहल्यू पर विचार कीजिये । 

एक किसान के पास गेहूँ है और दूसरे तेली के पास खली है। इन 
दोनों के बीच सरकारी सिक्का है। इन तीनों की पारस्परिक स्थिति को 
निम्नलिखित रूप से व्यक्त करना होगा-- 


गेहूँ रुपया तेल 
४ सेर २) १ सेर 
' कक ख ग 


>> ४ कं४$ २ ख$३ १ ग 


उपयुक्त अनुपात यदि कायम रह सके तो पण्यों के मूल्य में कोई 
हैर-फेर न होगा और समान स्थिति बनी रहेगी, परन्तु यदि उतने ही तेल 
ओर गेहूँ के लिए रुपयों की संख्या घट या बढ़ जाय तो यथानुसार सस्ती 
था महंगी का प्रभाव उत्पन्न हो जायेगा । 


२६२, आज ठीक इसी दुड्ंशा में हम फंसा दिये गये हैं। सरकार 
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कारण से हो, जब देश में धन-घान्य की कमी हो जाती है और दसरी 
आर सरकार का अपन बं-लगाम खर्चा तथा वंदेशिक व्यापार के दवाव 
आदि के कारण जब अन्धाधुन्ध नोटों के छापने पर बाध्य हाना पड़ता हैं तो 
रुपये की वही दुेशा होती हे जो आज हमारे सामने मौजद है। भारत॑ 
पर यह कोइ नयी मुसीवत आई है, सो बाद नहीं। चारों ओर ऐसी 
परिस्थितियों में ऐसा ही होता रहा है | इसलिए सभी सरकारों को ओर 
हमारी अपनी प्रजातंत्र सरकार को ता विशप रूप से, वे-लगाम नोटों के 
छापने से बचना चाहिये वरना जनता का विश्वास रुपयों से उठ जाता 
है। इसका प्रत्यक्ष प्रमाण हमारी आँखों के सामने है। आज अरबों के 
नोट देश में चला दिये गये हें, यानी सरकार ने अरबों रुपया देश में 
बिखर दिया है परन्तु चारों ओर से शोर यही उठ रहा है कि देश का 
सारा व्यापार ठप होता जा रहा हे। कइ शहरों में भिन्न-भिन्न वर्ग के 
भिन्‍न-भिन्‍न लोगों को मैंने कहते हुए सुना हैं कि व्यापार रुपये में ।) रह 
गया है । महँगे से महँगे दाम पर भी किसान खुशी से गल्ला देने को 
राजी नहीं हे । क्‍यों ? क्योंकि रुपयों में उसका विश्वास दिल-सा गया 
है। रुपयों के अवमूल्यन ने उसे और भी गहरा धक्का दिया है। यह 
अविश्वास केसे उत्पन्न होता हे, ओर केसे काम करता है, इसका 
नकशा नीचे के आइ्डूड्ों में नक्र आयेगा -- 


जुलाई १६१४ ३० में रूस में नोटों के पीछे ६२५ स्वर्ण कोष 
सुरक्षित था ओर सितस्वर में एक पोण्ड के बदले १२२० रूबल [ रूसी 
सिक्का | मिलता था। परन्तु जब १६२३ ३० में “स्वर्णविद्दीन अरक्षित” 
[ इनकॉन्वर्टिबिल ] नोटों का मुद्रण शुरू हुआ तो एक पोण्ड के बदले 
५०४००००००० रूबज़् भी महँगे दिख रहे थे। उसी प्रकार १६१४ इ० 
में आस्ट्रिया में एक डालर के बदले ४६ क्रोनेन मिल रहें थे, परन्तु 
१६२३ ई० में “अरक्षित स्वर्ण-विहीन” मुद्रण के फल्लस्वरूप १४ डालर 
के बदले १००००००० क्रोनेन भी भारी हो गये । जमंनी में १६१४७ ३० में 
१९ पौण्ड के बदले २० मार्क मिलते थे परन्तु १६२३ इ० में 
१००००००००००० मार्क भी एक पोण्ड के बदले महंगे हो रहे थे। अन्त 
में तो यहाँ तक हुआ कि जमेनी में जमनी के नोटों को जमन जनता ने 
लेना इनकार कर दिया ओर उसके बदले विदेशी बंकों के नोट अधिक 
विश्वसनीय माने जाने लगे। इस प्रकार जब . स्वर्णहीन-मुद्रण-नीति के 
कारण सरकार मुद्रास्फीति का घौतक चक्र चला देती है तो -स्व॒मावत्तः 
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की अटट मसद्रण नीति ने प्राणघातक महँगी उत्पन्न कर दी चीजों 
के दाम कई गुना बढ़ गये हैं और साधारण कमाई 
मुद्रास्फीति . वाले को उन पर काब पाना असम्सव हो रहा है । 


अरबों के नोट देश भर में बिखरे हुए हैं फिर भी 
दुर्मिज्ञ का-सा वातावरण व्याप्त है। यह सब केवल सरकारी नोटों का 
परिणाम हे। इस दयनीय दशा को लाक्षणिक भाषा में “मुद्गास्फीति!? 
कहा जाता है | 
भारत के प्रसिद्ध अथशाख्री, आचाय॑ सी० एन० बकील इस मुद्गा- 
स्फीति को “डकैती” कहते है, क्योंकि डकैती ओर मुद्गास्फीति--“दोनों 
अपने शिकार को उसकी सम्पत्ति से वद्चित कर देते हें--डकेती तो प्रत्यक्ष 
रूप से, ओर मुद्रास्फीति अप्रत्यक्ष रूप से।” आचाये वकील ने मुद्रा- 
स्फीति को साधारण से बहुत भीषण डाका बताया हे क्योंकि डाके में तो 
कभी, और कुछ लोग ही शिकार होते हैं। परन्तु मुद्रास्फीति में सारा 
राष्ट्र शिकार हो जाता है । 
एक रुपये का २॥ सेर गेहूँ. मित्रता है। यदि एक रुपये का ४ सेर 
गेहूँ मिलने लगे तो कहेंगे कि गेहूँ सस्ता हो गया। गेहूँ और रुपये के 
पारस्परिक सम्बन्ध के नकशे पर ध्यान दीजिये। एक ओर गेहूँ ओर 
दूसरी ओर रुपये को देखिए-- 


रुपया ..' गेहूँ 
[ञअ | १) ड्श। 
[ब] २ ड्ण 
[स्तन ०) 5५ 


[ अ ] में रुपये की जो संख्या थी [ब ] में भी वही है, परन्तु गेहूँ 
अधिक आ गया है इसलिए उतने ही रुपयों में अधिक गेहूँ मिलने लगा 
है, यानी गेहूँ सस्ता हो गया है। [ब ] में जितना गेहूँ था [स ] में भी 
उमप्तकी उतनी ही मात्रा हे परन्तु [ स ] में रुपयों की .संख्या बढ़ गयी 
है । इस प्रकार उतने ही गेहूँ के लिए अधिक रुपये मिलने लगे हैं यानी 
रुपया सस्ता हो गया है। 

अब बात आपकी समझ में साफ तौर से बैठ रही होगी । सरकार 
के युद्धकालीन अनुत्पादक ओर अन्धाधुन्ध खर्चो से हो, रोग, मंहामारी 
'अकाल्ष या देशव्यापी दंगों के कारण से प्रजा की बरगलाई हुई - विध्वंसक 
नीति ओर अनुत्पादक हड़तालों के कारण हो, अथवा अन्य किसी भी 
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कारण से हो, जब॑ देश में धन-धान्य की कमी हो जाती है और दसरी 
आर सरकार को अपन बे-लगाम खर्चा तथा वेदेशिक व्यापार के दवाव 
आदि के कारण जब अन्धाधुन्ध नोटों के छापने पर बाध्य होना पड़ता है तो 
रुपये की वही दु्देशा होती है जो आज हमारे सामने मौजूद है । भारत 
पर यह कोई नयी मुसीबत आइ है, सो बात नहीं। चारों आर एस्ीं 
परिस्थितियों में ऐसा ही होता रहा है । इसलिए सभी सरकारों का ओर 
हमारी अपनी प्रजातंत्र सरकार का ता विशप रूप से, वे-लगाम नोटों के 
छापने से बचना चाहिये वरना जनता का विश्वास रुपयों से उठ जाता 
है। इसका प्रत्यक्ष प्रमाण हमारी आँखों के सामने है। आज्ञ अरबों के 
नोट देश में चला दिये गये हैं, यानी सरकार ने अरबों रुपया देश में 
विखेर दिया है परन्तु चारों ओर से शोर यही उठ रहा हैं कि देश का 
सारा व्यापार ठप द्वोता जा रहा है। कई शहरों में भिन्न-भिन्न वर्ग के 
भिन्न-भिन्न लोगों को मैंने कहते हुए सुना है कि व्यापार रुपये में ।) रह 
गया है । महँगे से महंगे दाम पर भी किसान खशी से गल्ला देने को 
राजी नहीं है । क्‍यों ९ ब्योंकि रुपयों में उसका विश्वास हिल-सा गया 
है। रुपयों के अवमूल्यन न उसे और भी गहरा धक्का दिया है। यह 
अविश्वास केसे उत्पन्त होता है, ओर केसे काम करता है, इसका 
नकशा नीचे के आड्डड़ों में नजर आयेगा -- 


जुलाई १६१४ ई० में रूस में नोटों के पीछे ६२५ स्वर्ण कोष 
सुरक्षित था ओर सितम्बर में एक पोण्ड के बदले १९२५ रूवल [ रूसी 
सिक्का ] मिलता था। परन्तु जब १६२३ ३० में “स्वर्णविद्दीन अरक्षित” 
[ इनकॉन्बर्टिबिल | नोटों का मुद्रण शुरू हुआ तो एक पोण्ड के बदले 
५०४००००००० रूखल भी महँगे दिख रहे थे। उसी प्रकार १६९४ इ० 
में आस्ट्रिया में एक डालर के बदलें ४६ क्रोनेन मिल रहे थे, परन्तु 
१६२३ ई० में “अरक्षित स्वर्ण-विहीन” मुद्रण के फलस्वरूप १४ डालर 
के बदले १००००००० क्रोनेन भी भारी हो गये । जमनी में १६१४ ३० में 
१ . पौण्ड के बदले २० मा्के मिलते थे परन्तु १६२३ इ० में 
१००००००००००० साक भी एक पोण्ड के बदले महंगे ह्दो रहे थे । अन्य 
में तो यहाँ तक हुआ कि जमेनी में जमेनी के नोटों को जर्मेंन जनता ने 
लेना इनकार कर दिया और उसके बदले विदेशी बंकों के नोट अधिक 
विश्वसनीय माने जाने लगे। इस प्रकार जब . स्वर्णहीन-मुद्रण-नीति के 
कारण सरकार मुद्रास्फीति का घौतक चक्र चला देती है तो -स्वभावतः 
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धीरे-घोरे जनता का विश्वास सरकारी सिक्कों से उठ जांता है। इस 
अविश्वास का परिणाम यह होता है कि सरकार की सत्ता क्षीण-सी हो 
जाती है और राष्ट्र के जीवन तथा कारोबार में घोर अराजकता उत्पन्न हो 
लाती है। भारत के सामने नेताओं की लाख ईमानदारी और सतत 
चेष्टाओं के बावजूद भी जो घोर अथे संकट ओर पेचीदगियाँ उत्पन्न हो 
गयी हैं उसमें सरकार की मुद्रास्फीति का बहुत बड़ा भाग है | आज 
स्‍्व॒तन्त्र होकर भी भारत का करोड़ों रुपया जो 'पौण्ड पावने? के रूप में 
अंग्रेजों के गोरखधन्धे में बेकार हो रहा है, स्वातन्त्रय और सामथ्य की 
हुँकारें लेते हुए भी अंग्रेजों के पुछलले के समान आज जो भारतीय रुपये 
का “अवमूल्यन” [ डिबेल्युएशन ] करना पड़ता है, वह ऐसी ही मुद्रा- 
हफीति का दुष्परिणाम है । 
अतः आवश्यक हे कि सबध्ते पहले भारत की एक सोलिऋ, स्वतन्त्र 
ओर. सुदृढ़ मुद्रानीति हो जिस पर संसार के आर्थिक ज्वार-साटों का 
असर न हो, भव्य अट्टालिकाओं के सुविरचित अन्तस्थलों में जनसमुदाय 
से अलग ओर दूरी पर बन्द रहनेवलि अथंशास्तरियों को दिमागी उलट- 
फेर का प्रभाव न पड़ने पाये । ह 
भारतीय मुद्रा की इसी अविश्वसनीय चन्नलता को लक्ष्य करके 
हिलटन यंग कमीशन ने सिफारिश की थी कि “भारतीय मुद्रा की सुदृढ़ता 
को सोने की शकल में सुरक्षित रखने के लिए मुद्रा को सोने के आधार 
पर ही इस प्रकार चलाना चाहिये कि आवश्यकतानुसार उसे सीधे ओर 
निर्विरोध रूप से सोने में बदला जा सके, परन्तु स्वयं सोने का मुद्रा 
[ रुपय ] के रूप में व्यवहार न होना चाहिये.।” परन्तु अफसोस हे कि 
आज भी हमारी मुद्रा का आधार सोना नहीं, इज्जलेण्ड का संद्ग्धि पोण्ड 
पावना ही बना हुआ है ओर नतीजा यह है कि इज्जलेण्ड की चाल पर हमें 
भी नीचे-ऊपर होना पड़ रहा हे । इड्लेण्ड के “अवमूल्यन” के.साथ ही 
भारत को भी विवश होकर “अवमूल्यन” की खंदक में उतरना पड़ता है । 
२६३, कांग्रेस सरकार की नजर में देश की यह दुर्गेति नहीं हे, ऐसी 
बात नहीं । परन्तु इस दुर्गति से छूटने के रास्ते पर चलने की उसक्रे पास 
हिम्मत का अभाव ही दीख. रहा है । .हम देखते 
मुद्रा विस्फीति हैं. क्रि मुद्रास्फीति की यातना से छूटने के लिए 
“मुद्रा विस्फीति” ( विफ्लेशन ) की बातें होने लगी 
हैं क्योंकि इन लोगों “ने अंग्रेज़ी में छपी हुई अअर्थक्षाक्षत्की वमोटी-मोदी 
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पाख्य पुस्तकों में दिये हुए सिद्धांतों को अच्छी तरह जहननशीन किया हे। 
उसके बाहर इन बातों के रचनात्मक पहलू पर गोर करने का इन्हें न तो 
मोका मिला और न हिम्मत हुई । 

'डिफ्लेशन” यानी मुद्रा विस्फीति का अथ मुद्रास्फीति का ठीक उल्लटा 
होता है यानी नोटों का प्रचलन वस्तु पदार्थ की तुलना में कम कर दिया 
लाये। मुद्रास्फीति का उल्लेख करते हुए ऊपर जो कुड दिखाया गया हे 
उसकी ठीक विपरीत दिशा में सोचिये तो 'विस्फीति! का चित्र साफ नजर 
आने लगेगा । यहीं यह भी नज़र आयेगा कि रुपयों की अधिकता से 
जिस प्रकार चीजें काबू के बाहर महँगी हो जाती हैं, उसी प्रकार रुपयों « 
की कमी से इतनी सस्ती भी हो सकती हैं कि उत्पादक बगे को उत्पादन 
में रस ही न रह जाये और सारा उत्पादन कार्ये ही ठप पड़ जाये। ये 
दशाएँ भी हमारे अनुभव में आ चुकी हैं । इसलिए हमें तो “स्फीति? और 
“विस्फीति! के घातक चक्रों से बिल्कुल्न स्व॒तन्त्र, किसी स्थायी मुद्रा-नीति 
का सहारा लेने में ही उद्धार नजर आता है । 

झाज नोटों के आधिक्य से जो मुद्रास्फीति की स्थिति उत्पन्न हो 
गयी है, उसके निराकरण के"लिए सरकारी टेकस में वृद्धि करके, सरकारी 
खर्चा में कमी करके, वेतन में कटोती करके, सरकारी ऋणों में जनता का 
रुपया फँसा कर या अन्य ऐसे ही तरीकों से नोटों को वापस ले लेने से 
ही बात नहीं बन जायेगी । 


२६७, बस्तुतः, हमें अधिक श्रम ओर अधिक उत्पत्ति करके नोटों की 
खतह में ऊपर डठना होगा। भारत जैसे नंगे, भूखे, रोगी ओर दरिद्र देश 
के लिए तो यही एकमात्र सच्चा रास्ता है। सुद्रा- 
सही. रास्ता विस्फीति का अमेरिका जैसे देशों में कोई मतलब 
| निकल भी सकता है जहाँ बस्तु पदार्थ के रूप में 
धन-धानन्‍्य की अचुर मात्रा भरी हुई हे, जहाँ दिन-रात में अनेकों बार 
भोजन की व्यवस्था हे, जहाँ मेज-कुर्सियों पर भी रेशम ओर ऊन के गदूदे 
पड़े रहते हैं, जहाँ स्कूल, अस्पताल, ओर अन्य सभी सुविधाओं की भर- 
मार है। वहाँ नोटों की मात्रा घटा देने से शायद काम चल भी जाये, 
परन्तु केबल नोटों की मात्रा घठा देने से बेचारे भूखे और नंगे भारत के 
'प्रेट में दाने ओर बन पर कपड़े नहीं हो जायेंगे, यह काम तो काफी भोजन, ' 
बख, ओर काफी ओषधि आदि की सुगमता-से ही. बनेगा। यानी हमें हर 
हालत में श्रम ओर-“्त्पत्ति को बैढ़ाना होगा । परन्तु वह -सब स्फीति ओर 


[ ३३० ] 


विस्फीति के गोरखधन्धे में पड़कर हवा न हो जाये, इसलिए हमें अपनी 
मुद्रा नीति को वस्तु विनिमय ( 'वार्टएः ) ओर सहकारिता ( को-आपरे 
टिवस ) के आधार पर ही खड़ा करना होगा | 

विनिमय पर विचार करते हुए हम अथे-शास्त्र की टेढ़ी-मेढ़ी परि- 
भाषाओं में आपको उलमा रखना उचित नहीं समझते; यों तो देखने में 
यह प्रश्न ज्ञितना सरल माहम होता है, वास्तविक व्यवहार में उतना ही 
जटिल है, परन्तु यहाँ हम केवल वस्तु-स्थिति! (88०४७ ) के तुलनात्मक 
निरीक्षण से यह समझने का प्रयत्न करेंगे कि हमारे वर्तेमान विनिमय की 
' व्यावहारिक भित्ति क्‍या है, उसके साध्यम ओर मानव जीवन की आव- 
इयकताओं का नाता कैसा है और यदि उनमें परिवर्तन की गुंजाइश हे तो 
क्योंकर । यह स्मरण रखना चाहिये कि यह हमारा अन्तिम परन्तु सर्वा 
धिक महत्त्वपूर्ण अध्याय है ओर इस पर विचार किये विना हम “नव-मारतं! 
की कल्पना भी नहीं कर सकते । ८ 


२६५, आखिर विनिमय की आवश्यकता ही क्‍यों होती है ९ सरल- 
सा उत्तर हे कि किसान जुलाहे को अन्न देक़र वस्त्र ले लेता है और इस 
प्रकार किसान तथा जुलाह्--दोनों के अन्न-बस्त्र, 
विनिमय, एक अनि- दोनों वस्तु की सहज ही पूर्ति हो जाती है परन्तु इस - 
वाय आवश्यकता वेयक्तिक लेन-देन के साथ सामाजिक सम्पन्नता का 
प्रश्न लगा हुआ है क्योंकि व्यक्ति के संघटित समूह 

को ही समाज्ञ कहते हैं। सम्पन्तता का प्रशन उठते ही “आधिक्य 
(5ए्ा0०5) की आवश्यकता विद्यमान होती है । एक किसान को अपने 
तथा अपने परिवार के भरण-पोषण के लिए जितने अन्न की आवश्यकता 
है यदि वह उतने से अधिक पेदा नहीं करता तो वसख्र के बदले जुलाहे को 
देने के लिए उसके पास अन्न का अभाव ही रहेगा एक ही मनुष्य अन्न, 
वस्त्र तथा जीवन की अन्य आवश्यकताओं का अकेले उत्पादन करने में 
सफल नहीं हो सकता, अनुपाततः उसे जरूरत से ज्यादा प्रबन्ध ओर परि- 
श्रम करना पड़ेगा, फिर भी अनेकों काय्ये ओर वस्तु उस्तके किये के बाहर 
हो जायेंगी। यही कारण है कि प्रत्येक व्यक्ति अपना उत्पादन क्षेत्र परि- 
मित करके उस पर संगठित “ज्ञोरः देता हे ओर परिणामतः 'आधिक्य! 
'स्थापित करना उसके लिए सहज हो जाता है । जीवनावश्यकताओं के 
निमित्त 'आधिक्यः और फिर उस आधिक्य? द्वारा अन्यान्य वस्तुएँ प्राप्त 
करने के लिए “विनिमय? का विधान करके मनुष्य जीविका ओर जींवन- 
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संघर्ष को सुगम तो बनाता ही है, अपनी कार्ये-व्यस्तता को कम करके 
( क्योंकि अब उसे अकेले ही एक के बजाय अनेकों कार्य में उल्लका नहीं 
रहना है ) मनोर|ठ्जञन तथा ज्ञानोपाजेन के लिए भी यथेष्ट अबकाश प्राप्त 
करता है । उसे अब अपने पुरुषा्े में आत्मविश्वास का अनुभव होता है) 
इस गअकार एक अबविच्छिन्न जीवन प्रवाह के लिए विनिमय धीरे-धीरे 
अनिवाय आवश्यकता का रूप धारण कर लेता है । ४ 


२६६, अब एक कदम ओर आगे बढिये। यहाँ पहुँच कर स्वाभा- 
विक प्रश्न होता है कि कितने अन्न के लिए कितना वस्त्र या कितने वस्त्र, 
के लिए कितना अन्न देना होगा १ इस कितने-कितने. 

विनिमय-माध्यम की का प्रश्न उठना ही सिद्ध करता है कि दोलों के 
सृष्टि बदलौन का एक निश्चित आधार, एक व्यवस्थित 

पैमाना होना चाहिये--बदलौन का पेमाना अर्थात्त्‌' 

विनिमय-माध्यम । यह प्रश्न ओर भी जटिल हो जाता हे जब हम देखते 
हैं कि किसान को अब अपने गाँग्व के जुलाहे से अन्न वदल कर कपड़ा 
नहीं लेना है बल्कि उसके बदले जापानी मिलों से तन ढकने के लिए नकली 
रेशम मेंगाना है या जर्मनी के कारखानों से हजामत के लिए उस्तरे ओर 
लेड? लेने हैं । तो क्‍या वह अपनी गेहूँ की बोरियाँ जापान ओर जमेनी 
भेज कर रेशम ओर उस्तरे मेंगाये? सम्भव भी हो तो खेद यह हे कि 
जापान को गेहूँ या चना नहीं, लोहे की ओर जमनी को पेट्रोल की द्रकार 
है। फिर भी जमन या जापानी को भारतीय किसान से विनिमय करना ही 
पड़ता है क्‍योंकि गेहूँ या चना वह किसी रूसी या अमेरिकन को देकर 
अपनी आवश्यकता को पूरी करता है। इस प्रकार पारस्परिक विनिमय 
ने एक अन्तरोफ््रीय “५परावलम्बन? के रूप में हमारी ग्राम्य-सम्पन्नता -का 


१. ग्राम्य-सम्पन्नता शब्द का प्रयोग केवल विश्लेषणात्मक ही नहीं, अर्थ तथा उत्तरदायित्व 
पूवेक किया गया है । अन्तर्राष्ट्रीय परावलम्बन के पजारियों का कहना है. कि भारत को जमेनी 
के कोयले, रूस के तेल तथा नाव के कागजों पर निर्भर करना ही पड़ेगा अन्यथा मनुष्य के लिए 
सइ्टन और सहयोग पूर्वक कार्य करना असम्भव और मानव विकास की गति भज्ञ हो जायगी | 
परन्तु हमारे झपालु आलोचकों को स्मरण रखना होगा कि बाकू और मेक्सिको के तेल की खानों 
तथा टाटा और कऋष्स के स्टील कारखानों तथा अहमदाबाद मैनचेस्टर याकोब के मिलों की सामूहिक 
उपज के पहिले भी ढाका के मलमल देश-विदेश में प्रचलित थे, भारतीय और चीनी कारीगरी 

संसार भर में प्रतिष्ठित थी, मंगल कला और मीनाकारी विश्व-विस्मय का कारण मानी जाती थीं 
लोग कलमयी खानों की सामूहिक उपज के अभाव में धातुओं से वज्चित थे, (पृष्ठ ३३२ पंर) 


( रेशे२ ] 


स्थान लेकर विनिमय के लिए विनिमय-माध्यम की सृष्टि को अनिवाय 
बना दिया हे । 

२६७, इस विनिमय माध्यस के प्रश्न पर तनिक ध्यानसे विचार 
कीजिये | जमेन अपने उस्तरे भारतीय को देकर जापानी से नकली रेशम 
की गाँठ मेंगाता है और वह जापानी अपने रेशम जमन को देने के 
पश्चात्‌ छुछ को मेक्सिकन से तेल के पीपे और शेष का मिल्ली ओर 
अमेरिकन से रूई मेंगाता है। स्वभावतः विनिमय-क्रम को यह अनन्त 
और गतिमान खूट्ठला विनिमय-माध्यम को एक “स्व॒तन्त्र” ओर 
सो वात भी नहीं; बड़ी से बड़ी तोपें, भारी से भारी घर्टे और कलश, तलवार, वन्दूक, वतन 
तथा सववेत्र नाना रूप से धातु का उपयोग होता था; सोने-चाँदी की पालकियाँ, मूर्तियाँ, हाथियों 
के हौदे तथा जवाहरात की भरमार सिद्ध करते हैं कि हम आज की कलमयी, केन्द्रित और 
सामूहिक उपज के विना भी थातु और धन-थान्य से परिपूर्ण थे । भारतीय इतिहास और साहित्य 
के साथ ही हमारे निक्रट-पूवजों के अनुभव हमें साक्षात्‌ कराते दें कि हम खनिज पदार्थों का तब 
भी प्रत्येक आवश्यक उपयोग करते थे। मिट्टी सके तेल बिना हम अँधेरे में रहते थे, सो बात 
नहीं | तव के भाड़ और फानूमों का बहुरज्ञी तथा चित्ताक्सैक ' प्रकाश अब के बिजली-परसन्दों को 
पन्यन जोत? को हर कर हरसरत का कौरण वन गया है। हम तब जाड़े में कपड़े बिना ठिठुर कर 
था गर्मी की लू से कूलस कर चहों की मौत मर जाते थे, सो वात भी नहीं । फिर वात है 
क्या ? वात यह है कि तब वही और उतनी ही उपज की जाती थी जिसकी और जितने को 
आवश्यकता और खप्त या निश्चित वैदेशिक्र माय होती थी। तब हमारी उपज को हमारी 
आवश्यकताओं पर निर्भर रहना पड़ता था और उत्पादक तथा खरीदार का पारस्परिक साक्षात्‌ 
उनकी आवश्यकताओं के अनुपात को नियन्द्रित और प्राकृतिक धरातल पर स्थिर रखने में 
क्रियात्मक शक्ति वना रहता था | परन्तु अब उपज करके कहीं न कहीं, भारत या काज्ञों में, किसी 
न किसी के द्वारा, आवश्यकता या अनावश्यकता का विचार किये विना ही, माल उसके सर 
ठोंक देना है ; यह है सामुहिक उपज और उसकी “प्रचारित> तथा “जबरदस्ती? की खपत; 
यही कारण है कि हम देश, काल, ऋतु, आचार, विचार तथा व्यवहार के प्रतिकूल भी हजारों 
कार्य और वस्तु के आदी छोते जा रहे हैं; यह आदत हमारी आवश्यकताओं की सृचक नहीं और 
इसी अनावश्यक खपत को सफल विस्तार देने के लिए “पजी-प्रेरित” “विद्वान्‌ लोग? “आम्य- 
सम्पन्नता” के विरोध में “अन्तर्राष्ट्री-परावलम्बन? के नारे लगा रहे हैं और परिणाम यह है कि 
अति-उपज ((09७:०-770०0४०४४०४)और भोजनागार में भूख की उत्पीड़क यातनाओं से लोगों 
की व्याकुलता बढ़ती ही जा रही है। जरा सोचिये कि हम वसे तो हैं बनारस के गाँव में और 
हमारे बच्चे विलायत को विस्कुट और हालेण्ड की बोतलों पर पल रहे हैं | कहलाने को हम 

हिन्दुस्तानी हैं और लदे हैं जापान या अमेरिका के नकली रेशम से | परिणामतः हम सीधे-से 
/( 7)7606 ) विनिमय» के स्थान में एक दुरूह ओर पेचदार ( (१0779709॥60 ) 
"माध्यम का सूत्र प्राप्त करने के लिए वाध्य हो जाते हैं | 


है जएचक 


प्रकार कि आप गेहूँ पेदा करें या खरगोश के बच्चे, आपको कपड़ों की' 
आवश्यकता हो या मूँछ काली करने के लिए खिज्ाब की, आपको अब' 
एक माध्यम प्राप्त है जिसके द्वारा संकटकालीन अथवा अन्य असाधारण 
परिस्थितियों को छोड़कर आप श्रपनी वाडिछित 
स्वतन्त्र! और स्वयामी वस्तु को सहज ही प्राप्त कर सकते हैं, अपने 
विनिमय-माब्यम के वाड्खछित कार्य को सुलभ बना सकते हैं । स्वगामी 
दो आंवश्यक विशेषण इस प्रकार कि वह आपके बिना भी एक मनुष्य से 
दूसरे मनुष्य के पास, एक स्थान से दूसरे स्थान 
पर, सदा, निरन्तर गति से, पहुँच कर काय करता रहता हे । अर्थात्‌ अब, 
जीवन की आवश्यकता ओर विनिमय प्रेरणा में कोई साक्षात्‌ और 
तात्कालिक सम्बन्ध नहीं रहा । अब लोग अपने माल अथवा परिश्रम के 
बदले मुद्रा प्राप्त करते हैं जो विनिमय-माध्यम के रूप में प्रचलित होता 
है । बर्तेमान मुद्रा-विधान के पूर्व भी विनिमय-साध्यम की चलन रही है 
( कोड़ी अथवा बेल इत्यादि ) परन्तु आज की मुद्रा पद्धति ने विनिमय 
माध्यम को एक अल्यन्त विक्ृत ओर जटिल रूप दे दिया है। खेर, इस 
प्रश्न के विचार पर हम फिर आयेंगे, यहाँ हमें केवल यही समभना है 
कि अब लोग जीवनावश्यकता की पूर्ति के लिए नहीं, बल्कि सिक्कों के लिए 
उत्पत्ति ओर काय करते हैं, या यों कि अब हमारे श्रम ओर उत्पादन का 
लक्ष्य जीवनावश्यकता की पूर्ति नहीं, पेसों की प्राप्ति पर अवलम्बित हो 
गया है । 
२६८, इस अस्वाभाविकता के साथ एक तीसरी पेचीदगी पेदा होती 
है; उत्पत्ति ओर जीवनावश्यकता की पूर्ति के मध्य एक नवीन प्राणी 
की सष्टि अनिवाये हो गयी है जिसे “मिडिलमनः 
पैसे की माया या दलाल कहना चाहिये। दूकानदार! या आढत- 
ह वाले भी इसी वर्ग में आते हैं। आपका गुड़, 
उसका कपास, तीसरे का गेहूँ, चोथे का लोहा या जेबर--सब लेते जाते 
हैं ओर सबको बदले में सिक्के अर्थात्‌ प्रचलित “विनिमय-माध्यम” देते 
जाते हैं । हम इन सिक्कों को देकर समय तथा आवश्यकतानुसार किसी अन्य 
व्यक्ति या स्थान से अपनी मनोवाडिछित वस्तु को प्राप्त कर लेते हैं। 
इस प्रकार अब जुलाहे को किसान की या किसान को जुलाहे की न तो 
आवश्यकता ही रह जाती है, न उनका पारस्परिक साज्षात्‌ या सम्पके 
हो पाता है। दलालों की चखचख और बाजारू चहल-पहल में बह पेसा 


लेता है और उन्हीं पैसों के हेर-फेरसे अपनी आवश्यकता पूरी करता है और, 
'यरिश्षामतः, लोगों का सामाजिऋपरस्पर भी छिन्न-भिन्न दो जाता है। इस 
प्रकार हमारे विनिमय-माध्यम के “स्व॒तन्त्र”! और “स्व॒गामी” होने के कारण 
दुकानदार ओर महाज्ञनों को उत्पादक और खरीदार--दोनों पर अपना 
घना साथा फैलाने का सुअबसर प्राप्त हो गया है । एक ओर तो लोगों को 
ऐसा साध्यम मिल जाता है जिसके द्वारा अत्यन्त सरलता पूर्वक अदल- 
बदल की कक-मक या परेशानी उठाये बिना ही निष्कण्टक रूप से बह 
अपनी आवश्यकता पूरी कर लेते हैं, दूसरी ओर उत्पादक वर्ग को स्वतन्त्र 
होकर अपने कारये विस्तार में सहायता मिलती है। परन्तु अभी यहाँ बात 
'श्यान में रखने की तो केवल यह है कि इस माध्यम की उपरोक्त विशेषता 
के कारण चारों ओर लेन-देन का सौदा सहज ही गमे हो उठता है; कुछ 
भी दो, माल या मेहनत, कहीं भी, कैसे भी दो, कुछ कागज या धातु 
के टुकड़ों के हेर-फेर से काम बन जाता हे। इस मुद्रा-विधान से श्रम ओर 
पूँ जी, दोनों सन्‍्तुष्ट हें ; एक की परेशानी दूर होती है, दूसरे को शक्ति 
ओर सम्पन्नता का साधन ग्राप्त होता है क्योंकि जितनी ही अधिक मुद्रा का 
बह सालिक होगा उतना ही उसका कार्य-क्षेक्र व्यापक होगा और इसी 
शक्तिशाली श्रोर सम्पन्न व्यापकता को अकाल्य और स्थायी बनाये रखने 
के लिए पूं ज्ञीपति श्रेणी-बद्ध होकर आयोजना ओर अचार करता है ओर 
श्रमिक बगें भी स्वार्थवश उस्तीका समर्थन करता है। परिणामतः हमारा 
८४साधन” ( साध्यसम ) “साध्य” ( आवश्यकता ) बन कर सबको आच्छा- 
दित कर लेता हैं ; श्रमीर, गरीब, सेठ, साहूकार, मजदूर, किसान, राजा, 
'रडु--पछब पैसे की साया में फंघ जाते हैं । 
२६६, अब यहाँ आकर इस माध्यम का चतुर्थ खण्ड प्रारम्भ होता 
हे--परकारी नियमन | बिना सरकारी नियमन के सुद्राविधान के दूषित 
या भज्ज होने का भय है, अतएब सभी लाग 
'पिक्कों पर सरकारी. सरकारी हस्तक्षेप का समर्थन करते हैं। अब सिक्कों 
आधिपत्य पर सरकारी आधिपत्य स्थापित हो जाता है अर्थात्‌ 
डउतादन और जीवन की आवश्यकता तथा श्रम और 
पूं जो के बीच विनिमय माध्यम रूपी 'डोर को पकड़े हुए सरकार हमारे 
जोवन-यापन पर भी कानून का अप्रत्यक्ष परन्तु प्रत्यक्ष से भो 
प्रबल पठ्जा रख देती हे। इसका एक प्रबल प्रमाण आपको अभो 
रे६-४४ ३० युद्ध के परिणाम स्वरूप रुपयों की कमी और हमारी आर्थिक 


बेचेनी से मिला होगा । हजारों काम रुकने लगे, बाजार में सोद्ा-मिलना 
भी कठिन हो गया, चारों ओर अजीब कोलाहल ओर हाहाकार का साम्राज्य 
था । सरझऋार को विवश हो कर एक रूपये का कागज्ञी नोट चलाना पड़ा; 
चाँदी के, रुपये की मिलावट में भी हेर-फे! करना पड़ा। सरकार ने 
बे-लगाम होकर नोट छापे | 


२७०, साध्यम द्वारा समस्त विनिमय व्यवहार पर सरकारी आधि- 
पत्थ होने का एक ठुःखद प्रमाण भारतीय विनिमय अनुपात ( १ शि० 
६ पें०) से मिलेगा। माध्यम पर सरकारी 

विनिमय माध्यम-- आधिपत्य होने के कारण अन्तर्राड्रीय विषमता उत्पन्न .. 
वर्तमान स्वरूप और हो जाती हे क्योंकि बहुधा राजनीतिक कारणों बश 
सामाजिक तथा ही एक देश को दूसरे का मुहताज होना पड़ता है | 
अन्तर्राष्ट्रीय विषमता एक राष्ट्र स्वेच्छा-पूषेक दूसरे का आर्थिक जीवन 
दूभर कर देता है । ३६-४५ ईं० युद्ध के पहले भी 

कई देशों के सम्मुख ( जब कि उनका अन्य देशों से सम्बन्ध-विच्छेद नहीं 
हुआ था ओर उन देशों में यथेष्ट «उपज भी थी) “विनिमय-माध्यम के 
अभाव के कारण जीवन-सरए! की समस्या खड़ी थी। विनिमय-साध्यम 


की इसी पेचीदंगी के कारण भयड्भलुर सामाजिक विषमता ओर अंतर्रोष्ट्रीय 
बेमनस्य उत्पन्न हो जाता है । 


२७१, डा० श्ेगरी इस कट सत्य का जिक्र करते हुए हमारे नेत्रों 
के सम्मुख एक शोचनीय चित्र प्रस्तुत करते हैं-- 


८चाय और रबर वाले अपनी उपज को घटाते जा रहे हैं क्‍योंकि सध्य 


युरोपीय देशों के पास पेसा ( सिक्‍के ) ही नहीं जिसे देकर वह उनकी 
उपज को खरीद सके।?” 


१, एक रुपये के नोट की चलन में रिज़वे बेंक कानून का, युद्ध से ख्वतन्द्र और पूर्व 
निश्चित आयोजन था, फिर भी उस स्थगित 'निश्चय को कार्य रूप देना ही उसका युद्ध से 
सम्बन्ध जोड़ देता है ; कुछ भी हो, युद्ध की पेचीदगी या रिजवे-वेंक कानून का पूर्व मिश्चित 
उद्देश्य, दोनों ही आर्थिक सक्कुट और “माध्यम” की पेचीदगी का प्रकाश करते हैं | खैर, इस 
अश्न तथा सिक्‍कों के “रूपक' ( ]!0]:67 ) अज्ञ पर आगे चल कर विचार होगा | 

२, रुपये को परिभाषा करते समय हम उसके लाक्षणिक तथा अन्य अनेक पहलू पर फिर 
विचार करेंगे परन्तु एक बात यहाँ समझ लेना आवश्यक है कि रुपये से अर्थ ताँबे के सिक्के, कागज -. 
'के नोट, हुए्डी और चेक शत्यादि, सोने चाँदी तथा अन्य धातुओं के सिक्के होते हैं | क्या इडलेंण्ड 
और अमेरिका जो माल दूसरे देशों से 'बरीदते हैं उसका दाम सोने की सिल्लियों (पृष्ठ ३३६ पर) 


[ 3३१६ | 


२७२, इस प्रकार विनिमय विधान ओर उसके माध्यम की दूषित 
पेचीदगियाँ इन अर्थ शाख्त्रियों के ही दिये हुए हमारे प्रचलित सिद्धांतों 
पर भी आघात करना चाहती हैं ; “माँग ओर पूर्ति 
माँग श्रोर पूर्ति की व्याख्या” (३७ ० शिद्याशाद॑ धाते 
5प70 ) भठी दीख रही है। माँग भी है, माल 
भी हे, पर लेने और देनेवाले, दोनों, अपने-अपने स्थान पर निरीह' ओर 
निष्किय-से खड़े हें। अफगानिस्तान को भारतीय कपड़ों की जहूरत है 
परन्तु वह भारतीय कपड़ों का दाम भारतीय सिक्‍कों से नहीं, काबुल के 
“ भेवों से चुकाना चाहता है। परन्तु भारत तो भारतीय सिक्‍के या सोना 
चाहता हे। परिणामतः न तो भारत को मेवे प्राप्त होंगेन अफगानिस्तान 
को कपड़े | भारत में लाखों चीजों की कमी हे। सारे देश में हाहाकार. 
है। परन्तु भारत को विदेशों से माल नहीं मिल पा रहा है क्योंकि: 
“४स्टर्लिंग” (पोण्ड पावने ) ने भारत की सोने या सिक्के की निधि 
को नष्ट-अ्रष्ट कर दिया है। उसी प्रकार सिक्‍कों का पारस्परिक आधार 
नष्ट हो जाने के कारण हिन्दुस्तान ओर पाकिस्तान को एक-दूसरे का. 
माल सुगमतापूवक नहीं मिल रहा है।..._ 
साधन ( माध्यम ) ने साध्य (वस्तु ) का स्थान लेकर एक अजीब 
उलभन पेंदा कर दी है। अब कपड़े ओर मेवों की माँग के लिए सिक्कों 
की माँग पेदा होती है। सिक्‍कों के अभाव में जीवनाबश्यकता का 
अभाव और अन्त में लोगों का जीवन कृत्रिम पराये में ढलने लगता 
है। इस माध्यम का एक और परिहास जनक उदाहरण लीजिये-- 
“पत्रकारों ने कुस्तुन्तुनिया के सर्वेश्रेष्ठ होटलों में पोण्ड के भाव से 
( नाम पर ) इतने सस्ते में बसर किया जो इस प्रकार सस्ते होने के लिए 
हास्य-जनक था।? 


से ही चुकाते हैं ? नहीं ; आखिर हुए्डी और नोटों का दी प्रयोग तो होता है। फिर भला कुछ 
देशों के लिए उसी सुविधा का अभाव क्‍यों हो जाय ? स्पष्ट उत्तर है कि हमारे विनिमय विधान 
ओर उसके माध्यम का वर्तेमान रूप | इसी उलमन से बचने के लिए भारत सरकार के भृ० पू० 
व्यवसाय मन्‍त्री सर जफ़रउल्ला खाँ ने “बार्टर? ( वस्त से वस्तु विनिमय ) का अस्ताव किया 
था | जमनी के अथ्थ मन्‍्त्री डा० शॉट ने इसी नीति का प्रयोग करके जरमनी को आर्थिक विनाश 
: से बचाने का जबरदस्त आयोजन किया था | भिन्न-भिन्न ' देशों में .पण्यों के बदले पण्यों का 
सफलता पूर्वक आदान-प्रदान किया गया है। इससे मद्रा या म॒द्राबात पर वस्त विनिमय की 
अंछता सिद्ध होती है | > 


[ ३३७ | 


२७३, अभिग्राय यह कि विनिमय-माध्यम के सरकारी रूप ने वस्तु 
पदार्थ के मूल्य को बिल्कुल कृत्रिम और निराधार-खा बना दिया हे। 
ओर यदि परिणाम स्वरूप मनुष्य-मनुष्य, समाज ओर राष्ट्र में अनु- 
चित विषसता उत्पन्न हो गयी है तो आइचय नहीं बल्कि इसे सरकारी 
देन ओर प्रचलित माध्यम सिद्धांतों का ही फल सममतना चाहिये | 

२७७, इसी विचारधारा को आगे बढ़ाने के लिए यह दुहराना 
पड़ता है कि अब लोगों के सम्मुख यह प्रश्न नहीं कि कितने गज कपड़े 

के लिए कितने सेर गेहूँ या जो अथवा कितने अन्न 

सिक्के और , के लिए कितना परिश्रम करना होगा, बिक प्रश्न * 
जीवनावश्यकता यह है कि सिक्‍कों की अम्मुक संख्या के लिए 
कितना परिश्रम या किवनी वस्तु देनी होगी। 

पारस्परिक व्यवहार में भी अब एक किसान दूसरे से यह कहता हुआ 
बहुत कम देखा जाता है कि--भाई मेरे खेत में चार दिन सिंचाई करा 
दो में तुम्हारे खेत में चार दिन गुड़ाई करा देगा। बह अब कहता है 
कि--“चलो हमारे खेत में पानी चला दो, दो आने पेसे दे देगा।” 
श्रम ही नहीं, उत्पादन भी “पष्चों के लिए” हो रहा हे। कल्ल वाला 
किसान जो गेहूँ, जो, या तूर की पेदावार करके अपनी तथा सामाजिक 
आवश्यकताओं की पूर्ति का उत्तरदायित्व समाले हुए था आज्ञ वही जो 
गेहूँ या तर की अपेक्षा गन्ने की फसल पर उतर आया है और चीनी 
की मिलें उसकी खड़ी फसल को लेकर तत्काल पैसे दे देतीं हैं. इस प्रकार 
वह अनेक मंमटों से बचने की तो सोचता ही है, पेसे भी उसे अधिक 
मिलते हैं ; अब उसका लक्ष्य पेसों पर है न कि जीवनावश्यकताओं पर। 
इस बात पर ध्यान से विचार कीजिये। गेहूँ का गुण यह है कि 
उससे पेट भर कर सुखी ओर स्वस्थ रहा जाये गेहूँ का यही असली मूल्य 
है। यह अमीर-गरीब, सबके लिए एक समान है । परन्तु अब गेहूँ वाले को 
सीधे गेहूँ देकर कपड़ा नहीं मिलवा। अब गेहूँ के लेनेबाले ओर देने- 
वाले, दोनों की नबर गेहूँ के छुधा निवारक या श्रावश्यकता निवारक 
तत्वों पर नहीं, उसके बदले कितने सिक्के मिल सकते हैं, इस वात पर है । 
इसका अथ यह कि गेहूँ का प्राकृतिक मूल्य नष्ट करके उसमें एक बिल्कुल 
दही कृत्रिम सूल्य की सृष्टि की गयी हे । ब्रिशेष बात 

कत्रिम मूल्य यह स्मरण रखने की हे कि अब गेहूँ वाले ने पैसों 

के लोभ में मिल्न वालों की इच्छा और आवश्य- 
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कतानुसार गन्ने वोया है इसलिए अब मिल वालों की न्यूनाधिक खपत 
ओर बिक्री पर उसकी उपज, उसके कार्य-क्रम निर्भेर हैं, उन्हीं की मर्जी 
ओर व्यवस्था पर उसे जीना-मरना पड़ता है। यही नहों, बल्कि यह सी 
समभने की बात है कि अब वह गुड़ या गेहूँ देकर जुलाहे से कपड़े नहीं 
प्राप्त कर रहा है बल्कि मिल से पेसे लेकर कस्बे वाले दूकानदार से अपने 
लिए चीजें मोल ले रहा है। उसी एक गाँव के जुलाहे और किसान; 
मोची ओर ठाकुर की पारस्परिकता नष्ट हो गयी है। सारा सामाजिक 
सूत्र ही; छिन्न-भिन्न हो चला है । इसमें वह रेल, पुलिस, जहाज, चुज्जी या 
इनकम टेक्स के साथ ही दूकानदारों का मुनाफा भी चुका रहा है । इन्हीं बातों 
से भूख ओर लाचारी का विस्वार हो रहा है । इस प्रकार साधन को साध्य 
ओर माध्यम को मूल समझ लेने का फल यह होता 
वर्तमानमुद्रा-विधान है कि हमारा सामूहिक जीवन, हमारा सामाजिक 
ओह. विनिमय- संबटन अब पारस्परिक श्रम ओर सहयोग पर 
माध्यम का श्रप्रा- अवलम्बित नहीं रहा, पेसों के नाम पर दुःख ओर 
कृतिक आधार अभाव के एक*विचित्र गोरख-धन्धे में उलका हुआ 
लड़खड़ा रहा है। पररस्परिक अम ओर सहयोग 
के ढीले पड़ जाने से मनुष्य के सारे बन्धन ढीले पड़ गये हैं, स्वाथे, 
अनाचार और साम्प्रदायिकता ने समाज्ञ में घरूकर लिया है। सारांश 
यह कि वतेमान मुद्रा-विधान ओर विनिमय-माध्यम का आधार अप्राकृतिक 
हो जाने के कारण समस्त संसार का जीवन संकटमय हो उठा है। 
कद्दलाने के लिए अथेशासत्र के अनेकों महा विद्वान्‌ और घुरन्धर पण्डित 
समस्या का हल करने में सिर-पञ्नी कर रहे हैं परन्तु उनके द्वारा हमें कुछ 
बड़े-बड़े लाक्षशिक ओर अज्ञेय शब्दों के सिवा अधिक प्राप्त होता नहीं 
दीखता । ह 
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२७४, प्रत्येक ग्राम में विभिन्‍न पेशे के लोग रहते हैं; आज ही नहीं 
ले भी लोग इसी प्रकार बसे हुए थे। अन्न, बख्र, जेवर, जवाहरात 
शिक्षा, कला ओर कारीगरी, ओपधियाँ: तथा अख-शल्त्र की पूत प्रत्येक 
गाँव, प्रत्येक नगर, न्यूबाधिक रूप में स्वयं करता 
फ्रस्परिक अदल- था। एक छो दूसरे का बहुत ही कम मुँहताज होना 
बदल द्वारा जीवना- पड़ता था; कम से कम प्रत्येक क्षेत्र सन्तुष्ठ और 
वश्यकताश्रों की पूर्ति स्व-सम्पन्न था। पारस्परिक अदल॒-बदल द्वारा 
अनेक आवश्यकताओं को पूर्ण कर लेना उसके 
लिए सरल-सी बात थी। यह नहीं कि हम बसे हैं काशी में ओर हमारे 
बच्चे आँग्रेजी बिस्कुट या हॉलेण्ड की बोतलों पर पल रहे हैं । कहलाने 
को हम हिन्दुस्तानी हैं पर हमारा तन जापान के नकली रेशम से लदा 
पड़ा है, हमारी चाय जावा की चीनी बिना सीठी ही नहीं होती। परि- 
णामत; “वस्तु विनिमय” के स्थान/में हम “विनिमय-साध्यम” का एक 
अस्वामाविक सूत्र प्राप्त करने क्रे लिए बाध्य हो जाते हैं । 


२७६, यह कहा जा चुहुा है कि विनिमय द्वारा मनुष्य अवकाश, 
अधिक सुविधा ओर सम्पन्नता ही नहीं, सामूहिक सहयोग ओर सामा- 
जिक जीवन को भी सुलभ बनाता हे। यह भी 
“विनिमय-माध्यम”ः दर्शाया गया है कि अब बह विनिमय से “विनिमय- 
शब्द का स्पष्टीकरण माध्यम” पर उतर आया हे। “विनिसय-माध्यस” 
यानी वर्तमान मुद्रा-विधान में सिक्के, करेन्सी नोट, 

बेंक-चेक, हुण्डियाँ तथा ट्रेजरी-बिल इत्यादि सभी सम्मिलित हैं । 
२७७, संसार का सम्पक घनिष्ठ हो जाने के कारण लोगों की पारस्परिक 
लेन-देन भी बढ़ गयी है ओर इसे निरन्तर गति से बढ़ती रहने के लिए: 
“विनिमय-माध्यम” को विस्तार देते जाना ही 
मुद्रा ( विनिमय- ( भले ही उस स्वच्छंद विस्तार में अनाचार ओर 
माध्यम ) की व्यापक उलभनें पैदा हो गयी हैं) सरकारों का लक्ष्य बन गया 
माँग है । मशीनाश्रित व्यवस्था के अन्तर्गत पज्ी में 
केन्द्रीयता का समावेश हो गया है ओर पंजी, का 
अथथ है मुद्रा ( विनिमय-माध्यम )। मुद्रा के लिए सभी लालायित हें और 
वह पूजीपतियों (साम्राज़्यवादियों का परिवर्तित रूप ) के हाथ या 
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सरकारी सूत्रों में केन्द्रित है, अर्थात्‌ असंख्य लोगों पर थोड़ों का सहज 
ही प्रभाव स्थापित हो जाता है । 

२७८, विनिमय के साथ ही ज्यों-ब्यों बस्तु-पदार्थ का साम्पत्तिक 
रूप जटिल होने लगता हद विनिमय-माध्यम की जटिलता भी गूढ होती 
नमक - जाती है। करोड़ों मन गंगा जल हिमालय से निकल 

सम्पत्ति के उत्तरोत्तर कर हिन्द-सागर में बह जाता हे; जिसको-जितनी 
पेचीदगी के साथ इच्छा हो घर ले जाये, नहाये, धोये, भोजन बनाये; 
: विनिमय माध्यम की कोई पूछ-ताछ नहीं, कोई रोक-टोक नहीं; इसलिए 
जटिल्षता उसका कोई मूल्य भी नहीं। परन्तु जब दक्षिण 
भारत में उसकी शीशी और बोतलें परिश्रम ओर 
पुरुषाथ के साथ पहुँचानी पड़ती हैं तो निस्सन्देह गंगा जल का मूल्य लगने 
लगता है और वही स्वतन्त्र मुल्यहीन वस्तु अब सम्पत्ति के रूप में प्रकट 
होती है, ठीक उसी प्रकार जेसे बन्द घर में हवा का सुखोपभोग करने के 
लिए बिज्ञली के पंखे द्वारा प्राप्त हवा का मूल्य स्थिर हो जाता है। अब वही 
हवा ओर वही पाती स्राम्पत्तिक रूप में हमारे सम्मुख आ रहे हैं। नहरों 
में सिंचाई करनेवाले, पर्बतागारों में बटुरकर बिज्ली पेदा करनेवाले या 
बोतलों में बन्द होकर दक्षिण भारत पहुँचनेवाले गंगा के सश्वित जल के 
समान यदि हवा का भी आयात-निर्यात प्रारम्भ हो जाय तो वह भी निश्चित 
रूप से सम्पत्ति की गणना में आ सकती है । सम्पत्ति की इस बढ़ती हुईं 
पेचीदगी के साथ स्वभावतः माध्यम की जटिलता बढ़ती जाती है, विशेषत+ 
वर्तेमान युग में जब कल-कारखानों के द्वारा सम्पत्ति के केन्द्रित उत्पत्ति पर 
कुछ थोड़ों का ही आधिपत्य हो जाता है और वे लोग उसके सदुपयोग 
ओर दुरुपयोग का स्वेच्छानुसछ सम्तालन करते हैं। इसलिए एक ऐसे. 
माध्यम की आवश्यकता अनिवाय हो जाती हे जो लेन-देन के लिए सदा 
सुविधानुसार तैयार रक्खा जा सके। सिक्के पहले भी थे परन्तु अब 
उनको सदा सुरक्षित रखने की आवश्यकता अनिवाये हो गयी हे क्योंकि: 
बेंचनेवाले कंन्द्राधिपति बन जाने के कारण “माँग ओर खपत” के अन्त- 
गंत नहीं रहे, माँग ओर खपत को ही अपने मनोबाड्छित इशारों पर पैदा 
कर रहे हैं। माल रहते हुए भी नहीं बेंचले, बेंचकर उसके मूल्य को किसी 
सुअवसर के लिए रख छोड़ते हैं; अपने धन ओर सम्पत्ति को वह 
स्वेच्छानुसार जहाँ उन्हें अधिक गुर्जाइश, अधिक मुनाफा दींखताः 
है, लगाते हैं; भारत का घन ज्ञापानी मिलों में, जापान का धन अफ्रीका 
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के जंगलों में, अफ्रीका का सोना अमेरिका के बैंकों में, अमेरिका की रूई 
चीन की बाजारों में खप रही है और वह भी विचित्र रोक-धाम ओर 
व्यावसायिक चालों के साथ । कहने का अभिप्राय, मुद्रा अथात्‌ विनिमय- 
माध्यम सें स्थायित्व का गण होना परमावश्यक हो 
विनिमय-माध्यम में गया हे ताकि वह वर्षों तहखानों में दबे रहने पर 
स्थायित्व का गुण भी खराब न हो सके। फलवाला शाम तक अंगर 
परमावश्यक है की टोकरी खाली न कर ले तो उसका माल खराब 
हो जायगा ओर बात उसकी: जीविका पर भी आ 
सकती हे। उसी प्रकार किसान ओर जुलाहे को भी शीघ्रात्शीत्र अपना , 
माल खपाना चाहिये वरना उसकी सुरक्षा कठिन हो जायगी और यदि 
लम्बी रक्षा करनी पड़ी तो बह बे-मोौत सरा। परन्तु सिक्कों को जब तक 
” झन चाहे दवाये रखिये और फिर भी बह आपकी योजनानुसार कार्ये करेंगे। 
विरोधाभास तो यह हे कि सिक्‍क़ों के इस स्थायित्व ने ही संसार की 
डयबस्था को भ्रष्ट कर दिया है। लोगों को मनमाना ख्चे करने का अब- 
सर मिलता हे ओर कह अपने खर्च में समाज तथा राष्ट्र को आवश्यकताओं 
को सुगमतापूवक नजर अन्दाज् कर जाते हैं । 


२७६, सिक्कों का यह दोष विशेष दुःखदायी तब बन जाता है, जब 
वह छोटे से बड़ा ओर बड़े से भी बड़ा करेन्सी ओर बेंक नोट, चेक, 
ट्रजरी बिल, ड्राफू ओर हुण्डी बन जाता है । 


विनिमय के लिए एक सरल से माध्यम का होना दोष-युक्त नहीं होता 
बश्ुते कि उनका अक्लित मूल्य ( (2070777907075 ) अधिक न हो । 
| छोट-मोट सिक्‍के ( पैसे, एकन्नी, ठुअन्नी, चबन्नी 
आर्थिक रोग मूलतः तथा अठन्नी, पेनी या सेन्ट आदि ) अधिकतर 
माध्यम-विघान सेही जीवन के देनिक व्यवहार में ही काम आते हैं 
उत्पन्न होते हैं इन्हें बटोर कर जमा रखने या व्यावसायिक उल्लनट- 
' फेर में बहुत कम काम लिया जाता है। परन्तु रुपये 
शिलिड्ड, करेन्सी या बेंक नोटों द्वारा बड़े-बड़े सौदे होते हैं, एकत्रित करके 
वैयक्तिक कोष तेय्यार होता है, चोर बाजार का संचालन किया जाता है 
जिनका हमारे आर्थिक अस्तित्व पर बहुत बड़ा प्रभाव पड़ता है, समाज में 
आर्थिक विषमता उत्पन्न हो जाती है, कहीं धनाधिक्य, कहीं घनाभाव खड़ा 
हो जाता हे और परिणामतः नाह्य प्रकार के रोग ओर व्याधियाँ उत्पन्न 


[ रे४२ | 


होकर हमें तस्त करने रूगती हैं | संसार का प्रत्येक आर्थिक रोग मूल 
इस प्रकार के माध्यम-विधान से ही उत्पन्त होता है। केवल दो-चार 
डदाहरणों से ही बात स्पष्ट हो ज्ञायगी | 


(अ ) आप किसी देहाती को एक रुपया देकर दस सेर गहूँ खरीदते 
हैं। वह चुपके से आपको गेहूँ देकर आपका रुपया लेता है क्‍योंकि 
वह जानता है कि उसी रुपये को लौटाकर वह अपना तन ढकने के लिए 
जुलाहे से कपड़ा ले सकता हे, सुनार को देकर अपनी ख्री के लिए नाक 
की लॉग खरीद सकता है। आप किसी से काम कराकर उसे १) दे 
देते हैं ओर वह अपने परिश्रम के बदले आप से प्राप्त रुपये के द्वारा 
अपने अन्त और बस्तर की व्यवस्था करता है | किसान, जुल्ाहा या मज्नदूर, 
आपके रुपये को देकर अपने बीमार बच्चे के लिए दवा खरीदते हैं ओर 
वह दवा कनाडा या इद्जलेण्ड से आयी है। दवा वाला डाक्टर कैनाडा 
से माल मेँगाने में आपका ही रुपया इस्तेमाल करता है। परन्तु केनाडम 
वाले आपका रुपया वैसे ही नहीं स्वीकार कर लेते-जेसे हम ओर आप। 
केनाडा वालों का दाम तो कैनाडा के ही सिक्कों में चुकाना पड़ेगा और 
आपके सिक्कों का मूल्य उनके लिए उतना ही हे जितना. उसमें वास्तविक 
द्रव्य है । आपके रुपये या नोट में कितनी चाँद्ी या कागज है ९ बेशक 

. आपकी सरकार ( जिसके नाम से आपके सिक्के 
सरकारी सुदढ़ता चल रहे हैं ) अपने 'भेटेलिक रिजव! या “कऋरेन्सी 
झौर सिक्के बेकिड्ग” द्वारा आपके सिक्कों की जमानत करती 

हे ओर आपके यह सिक्‍के ( [0[7०॥ (०४०ए ) 
सरकारी निश्चित दर पर ही स्वीकार कर लिये जाते हैं ओर यदि आपकी 
सरकार सुदृद और विश्वसनीय हुईं तो आपके सिक्के निर्विरोध स्वीकार 
भी होते रहते हैं ।' | 


१ सरकार की दुर्बलता अर्थात्‌ उसके “रिजब” और “करेन्सी वैकिल्न” की कमजोरी से 
दशा कैसी शोचनीय हो सकती है-- आपने डा० ग्रेंगरी के तुर्की सम्बन्धी उपरोक्त उदाहरण 
तथा भारत सरकार की बड़े नोटों की “रही करण” आज्ञा की पारिणामिक पेचीदगियों से देखा 
होगा । विनिमय में ही नहीं, यों भी जितना माल या परिश्रम आपने दा, उसके बदले में 
आपको भ्राप्त सिक्के में उतना ही द्रव्य नहीं रहता । समय पड़ने पर आप कह सकते हैं कि. 
आप उगे गये, आपको धोखा दिया गया, कसदन नहीं, गलत तरीकों के कारण । 


| २४३ | 


परन्तु इसमें वास्तविक पेचीदगी कया होती है ?' एक ओर जैसा अभी 
कहा गया है, धनाधिक्य और घनाभाव की दीवार खड़ी होती है ओर 
उसी विषमता; के आधार पर प्रलयंकारी व्यावसायिक चालें, आर्थिक उलट- 
फ फेर ओर सामाजिक बबण्ड्र पेदा किया जाता है, 
मुद्रा विधान की दूसरी ओर केनाडा की माँग है कि उसके माल के 
परिवतनीय परित्थि- बदले उसे उतनी ही चाँदी या सोना मिलना चाहिये । 
तियों की नई केनाडा में एकत्रित आपके सिक्के भारत लौटाये 
परेशानियाँ जायें ओर फिर यहाँ से उतनी ही चाँदी या सोना 
भेजा जाय, इसमें कुछ खतरा है, कुछ खर्च होगा , 
अर्थात्‌ आपके सिक्कों का केनाडा को चुकता पाने के लिए छुछ बद्टा देना 
पड़ा । बस इसी सिद्धान्त पर एक देश का दूसरे देश के सिक्‍के से 
विनिमय-दर स्थिर होता हे जो परिवतेनीय परिस्थितियों का अपेक्षित होने 
के कारण नित्य नयी परेशानियाँ उत्पन्न करता रहता है । यह दूसरी बात 
है कि अधिकांशतः सोना या चाँदी नहीं लोटाना पड़ता परन्तु वह व्याव- 
सायिक विधान और'पारस्परिक रूममोता हमारे प्रस्तुत माध्यम प्रश्न से 
प्रथक्‌ की बात हे । 


( व ) यहाँ से हम तनिक और आगे बढ़ते हैं। हमने अभी-अभी यह 
सममभने की कोशिश की है कि “बेदेशिक व्यापार 


मुद्रा ही स्व्यापी की आर्थिक पूति” के लिए ही हमें “देश-देश की 

क्रयशक्ति है मुद्रा का विनिमय-दर” स्थापित करना पड़ता हे 
परन्तु बेदेशिक व्यापार छोटे-छोट सिक्कों द्वारा नहीं 

बड़े-बड़े कागजी नोट और अन्य महाजनी युक्तियों से ही चलता है । 


१. सिक्कों में यदि उतनी ही धातु हो जितना मूल्य उन पर अज्डित होता है तो सिक्कों के 
बनाने और चलाने का खच्चे सरकार पर जबद॑स्त घाटे के रूप में पढ़ेगा। अतणव इसे पूरा करने 
के लिए सरकार सिक्कों के धातु में अनुपततः कमी करके काम चला लेती है | होना तो चाहिये 
कि सरकार इस खचे की सावेजनिक कोष से पूर्ति करे जैसे सड़क और सराय बनाना सरकारी 
धर्म है। मेरे इस विचार का समर्थन कई अन्य विद्वानों के द्वारा भी होता है। इतना ही नहीं, 
अभी कुछ दिन पहले अमेरिका में “स्वर्ण-सनदः? ( ७०१ 097४70०६9 ) की चलन भी 
थी । यह सनद होते तो बतौर नोट के ही थे पर इच्छा होने पर आप सरकारी खज़ानों से उतना _ 
ही सोना ले सकते थे । परन्तु संसार की व्यावसायिक पेचीदगियों में पड़कर उस प्रथा को रद्द . 
करना पड़ा और हमें संसार के समस्त मुद्रा-विधान को सोच समझ कर उसी वात पर सप्रमाण 
जोर देने का साहस होता है जिसकी ओर में आपको ले चल रहा हूँ । 


| रंष४ | 


मुद्रा के इस पहलू को समझने के लिए यह स्मरण रखना परम आवश्यक 
है कि आजकल “रुपया”--जिसे अंगरेजी में सनी? 
रुपया : क्रन्‍-शक्ति ( )४०४०९ए ) कहते हैं केबल चाँढदी के सिक्कों, 
सोने की मुहरों या कागजी नोटों को ही नहीं, बल्कि 
उन तमाम चक्तियों को कहते हैं जिनके द्वारा हम कुछ बस्तु-पदार्थे या 
शक्ति की लेन-देन कर सकते है--संक्षेप में, रुपये को “क्रय-शक्ति” 
( ?प्राट0०५7०४ ?0फ़८० ) कहना चाहिये । 
यहाँ इस वात में उलमने की न तो आवश्यकता है, न ही वह हमारे 
. प्रस्तुत विषय का कोई अनिवाये अछ्ल है कि कुछ पेजीपतियों का गुट और 
सत्ताधारियों का समूह भात्र ही इस “क्रय-शक्ति” का विधायक वर्ग है और 
सर्वेसामान्य को उसी के जाल्न में फेँसे हुए जीना- 
क्र-शकि का मरना पड़ता है। पौण्डपावने के सूत्र से हमारे 
विधायक वग समस्त मुद्रा विधान पर इंगलेण्ड ओर अभेरिका का 
सिक्का बेठा हुआ है । इस प्रकार भारतीय मुद्रा विधान पर विदेशियों का 
अभुत्व होने से सारे देश का जीवन" दुखी हो गये है। हमारी सुदृढ़ 
'सरकार भी इस गोरखधन्धे में फसकर लाचार-सी दीख रही है । अनिच्छा 
होते हुए भी इज्चलेण्ड और अमेरिका की सुविधा के लिए रुपये का मूल्य 
घटा देना पड़ता है ( अवमूल्यन, '४६ ३०) और "सारे राष्ट्र के आर्थिक 
जीवन में भयंकर उथल-पुथल पेदा हो जाती है । 
२८०, हमारे इस मुद्रा ( ००४8 ) का, चाँदी की छोटी चबन्‍्नी या 
कागज का हजारा नोट--जिनमें उतना ही द्रव्य नहीं होता जितने के लिए 
वे प्रचलित होते हैं--अस्तित्व प्रमुखतः “रूपक” 
स्मक मुद्रा (70767 ) होने के कारण ही इस प्रकार की. 
श्रोर सरकार लाचारी उत्पन्न होती है क्‍योंकि हमारी मुद्रा प्रच- 
| लित सरकार या व्यवस्था की परमुखापेज्ञी हे और 
उसी के साथ या उसी की इच्छा पर उसका मूल्य राई से पर्वत और 
पव॒॑त से राई हो सकता है अर्थात्‌ हमारी मुद्रा कोई वास्तविक वस्तु नहीं, 
केवल एक सरकारी आज्ञा है जो सहज ही बन-विगड़ सकती है । 
१. भारत सरकार का नोटों के सरबन्ध में “४६ का काला-कानूनः इसी बात का एक सचित्र 
' अ्रमाण है। वास्तव में देखा जाय तो बड़े-बड़े नोटों की चलन में सरकारी सवा और सुविधा ही 


प्रधान है क्योंकि सरकार को बिना किसी विशेष खर्च के बहुत ही बड़ी “क्रय-शक्ति प्राप्त हो 
जाती है जिसके लिए उसे कज या टैक्स का सहारा नहीं लेना पड़ता | अतएव (प्रष्ठ ३४४ पर) 


| रछ्ण | 


२८१, अस्तु हम सुख्य बात यह सममने की चेष्टा कर रहे हैं कि 
लेदेशिक व्यापार, जिसके परिणाम में हमारा देनिक जीवन उल्लटता- 
पलटता रहता है ओर ज्ञो “स्वदेशी” आदशे के 
हुए्डियाँ . और सान्‍्य हो जाने पर भी वरतलाकर बिस्तार-क्रम में 
श्रार्थिक उन्नट-फेर अनिवाय हो जायेगा, बड़े-बड़े कागजी नोट, चेक 
ओर हुण्डियों से ही चलता है । इनमें भी हुण्डियाँ: 
सरकारी हों या महाजनी, विशेष महत्त्व रखती हैं. क्योंकि अधिक सरल 
ओर स्वच्छन्द होने के कारण वह अधिक प्रचलित हैं । मलतः हुण्डियों 
को दो अज्ननवी व्यापारियों के लेन-देन की एक व्यावसायिक उक्ति कहना . 
चाहिये। सम्प्रति, हम ह्ुण्डियों का महाजनी वर्णन न करके इतना ही 
कहना यथेष्ठ समभते हैं कि इनके चतुर हेर-फेर तथा व्यावसायिक संचा- 
'लन के द्वारा हमें नित्य प्रति बहुत सी मुद्रा या द्रव्यादि ( सोना, चाँदी 
आदि ) यहाँ से वहाँ नहीं करना पड़ता परन्तु इसका अर्थ यह होता है 
कि जिसको तुरन्त पेंसा मित्नना चाहिये उन्हें अपनी भरपाई के लिए 
महीनों भी प्रतीक्षा कैरनी पड़ जाती है। जो पेसा आज मिलना चाहिए 
'बह यदि छः मास के पश्चात्‌ मिले तो प्रचलित महाजनी के अनुसार ६ 
-महीने का सूद भी उसूल होना चाहिए। या यों कि जब भारत की हुण्डी 
अमेरिका वाला लेता है तो वह यह भी सोचता है कि हुण्डी का अद्डिंत 
मूल्य भारत से भरपाने के लिए खर्चे ओर समय लगेगा ; उतना मूल्य 
हुण्डी की रकम से कम हो जाना चाहिये। बस, इसी सिद्धान्त पर 
व्यावसायिक समभोतों का जाल, विनिमय दरों की विषमता, तथा अनेक 
आर्थिक उलट-फेर होते रहते हैं ओर हम नित्य बाज्ञारू उतार-चढ़ाव के 
शिकार होते रहते हैं । 


सूक्ष्म दृष्टि से कागजी नोट तथा बेँक के चेक और हुण्डियाँ--इसी 
श्रेणी में आ जाते हैं. ओर इन सबने मिलकर घातक उलमरनें पैदा कर दी 
हैं। विनाशक सटबाजी (596८परा४४०7 ) को जन्‍म लेने का यहीँ 
कुअवसर प्राप्त होता है। यह सामूहिक सट्टबाजी संयुक्त-राष्ट्र जेसे देश की 
म्पत्तिक घुरी को तोड़ सकती हैं । 





हम कह सकते हैं कि इनके अस्तित्व में कोई लोक हित नहीं, विशेषतः, जब कि ह. ३ खेंगे " 
कि इनके बिना हमारा जीवन-व्यापार अधिक सुगम और सुदृढ़ हो सकता हैं | 


१, संयुक्त राष्ट्र के सन्‌ ३२ के महाजनी संकट का इतिहास देखिये | 
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(३) 

२८२, हमने यह भली-भाँति समझ लिया है कि समस्त संसार के 
मुद्रा विधान! में “चेलित विनिमय-माध्यम शत-अति-शत दूषित हो 
धवस्तबिनिमय”ः के गये है ओर परिणामतः उसका मुद्रा-विधान गलत 
आधार पर एक रास्ते पर पहुँच गया है। यही नहीं कि उसमें 
सामब्जस्थात्मक मार्ग सुधार की आवश्यकता है, बल्कि “वस्तु-विनिमय?? 
की आवश्यकता ]387067 ) के आघार पर एक सामब्जस्यात्मक 

मार्ग निकालना ही श्रेयस्कर दीख रहा है, अतएवं हम चाहते हैं कि-- 

(अ) प्रत्येक गाँव या शहर में एक सुदृढ़ ओर सुसंगठित पंचायत 

हो जो “अ्ज्ञातंत्रात्मकःः आधार पर उस गाँव के ही समस्त व्यक्तियों 
द्वारा निर्वाचित तथा गाँव के सुशिक्षित ओर अनु 
प्रजातमक भवी लोगों द्वारा सदख्चालित हो ओर उसके हाथ में 
सहयोगी वेंक. स्थानीय शासन के निममित्त आवश्यक शक्ति भी 
हो ताकि वह अपने निणेयों को लोगों पर लागं 
करने में समर्थ हो सके । ऐसी शक्तिशाली ओर सुव्यवस्थिद पंचायत के 
अन्तगंत प्रस्येक स्थान में एक “सहयोगी बर्क” द्ोना चाहिये। पंचायत 
का कतेव्य होगा कि वह अपने क्षेत्र के प्रत्येक व्यक्ति को परिस्थिति तथा 
आवश्यकतानुसार श्रम ओर उपाजेन पर बाध्य करे ओर साथ द्वी साथ 
असमर्थ लोगों को उपाजेन का साधन देकर उनसे आवश्यक उपाजन 
कराये | बेंक का कार्य होगा कि ऐसे श्रमिक समुदाय का महाजन बन 
कर उनके जीवन संघर्ष को सुगम बनाये। बेंक की लेन-देन द्रव्य और 
मुद्रा से नहीं, जीवनावश्यकता से चलेगी | यह बक जुलाहे का कपड़ा, 
किसान का अन्न, सुनार के जेवरात, लहार का स्रामान, चित्रकार की 
कला ऋतियाँ उसी प्रकार ल्ञेकर जमा करेगा जेसे रुपये या करेन्सी नोट 
ओर यह उसी प्रकार लोगों को आवहयक वस्तु भी देगा। इन बेंकों का 
आवश्यक सूद या मुनाफा मुद्रा के रूप में नहीं, वस्तु-पदार्थे के रूप मैं 
ही होगा। हमें इन प्रस्तुत बेंकों को सहयोगी-संस्था (00-09०8४ए७- 
50८७४८७) और सहयोगी बेंकों का सम्मिश्रण रूप स्थापित करना 
- होगा। किसको, केसे, कितना, कितने समय के लिए, कितने सूद पर, 
१. बेंक- द्वारा एकत्रित अन्नादि का किसानों का कर और कर्मचारियों का वेतन चुकाने में 


भी उपयोगी होगा । इसी प्रसंग में भारत सरकार को सिक्के के स्थान. में वरतु पदार्थ के व्यवहार 
की बात भी सोचनी चाहिये | 
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किन प्रमाणों पर, कज्ने देना चाहिये---यह सब आवश्यक हेर-फेर के साथ 
महाज्ञनी कानून और प्रथा के अनुसार तय कर लेना होगा । 
(व) उपयुक्त (पंचायत और बेंक ) विधान के पश्चात्‌ बहुत 
कम लोगों को, बहुत कम पसों की आवश्यकता पडेगी। वहाँ केवल 
यही नहीं कि एक वस्तु लेकर दूसरी वस्तु दी जायेगी बल्कि श्रम ओर 
मजदूरी के बदले में भी जीवन की आवश्यकृताएं प्रदान की जायेंगी। 
शिक्षक, रेलवे, पुलिस ओर चुंगी के कमंचारी तथा 

पंचायत और नोकरी पेशावालों को भी इसी प्रकार सन्तुष्ट करना 
सहयोगी बैंक. होगा । मलुध्य-मनुष्य की आर्थिक विषमता दूर , 
होने के साथ ही मालिक ओर सरकार, सब के 

खर्च में आश्चर्यजनक कमी भी दो जायेगी। आखिर सेनाओं में कपड़ा 
ओर खूराक मिलती ही है; वही प्रथा अन्यत्र लागू करने में क्‍या हजें है ९ 
यदि कोई अड्चन हे तो उसे हम प्रारम्भिक कहेंगे ओर उसका दूर होना 
कठिन नहीं ।, परन्तु प्रश्न यह होता है कि हम रेल पर खबार हुए या' 
हमने डाकखाने से एक चिट्ठी भेजी प्तो उसके बदले में हम क्या देंगे ? ऐसी 
ही और इसी सिद्धान्त पर अन्य अनेकों बातें उत्पन्न हो सकती हैं जहाँ 
एक सुगम माध्यम की आवश्यकता अनिवाय दीखने लगती हे। अतण्ब 
प्रसिद्ध अथंशाश्री जेसेल ( (७९5५८ ) के मता- 

घटोत्त नोट... नुसार जिसका आस्टिया सें सफल प्रयोग भी हो 
चुका हे हम धघटात्तर” ( णिफांणा क्या € 

५४]४७ ) नोटों का प्रस्ताव करेंगे। इसका यह अथे है कि आज आपको 
एक रुपये का नोट मिला; एक महीने के पश्चात्‌ उसे चलानेवाले को “) 
का टिकट लगाकर चलाना पड़ेगा। दूसरे भास फिर 7) का दूसरा टिकट 
लगाना पड़ेगा क्योंकि प्रति मास उनकी . कीमत में -) की दर से कमी 
होती जायेगी । इस प्रकार कोई भी मलुष्य नोटों को जमा करके घनी 
बतने की कोशिश न करेगा बल्कि उसे शीघ्र-अति-शीघ्र खर्च करना ही 
हितंकर सममेगा | परिशामतः मुद्रा का चक्र ( ए#०पॉबस00 ० एप- 
776709 ) निरंतर गति से चलेगा ओर सामह्विक व्यवसाय में वृद्धि होगी; 
साथ ही टिकटों की बिक्री का धन सावेजनिक हित में लगाया जायेगा 


१. उत्तरी पश्चिमीय सीमा प्रांत के पठानों में अब भी यह प्रथा कार्य कर रही है | 


8. शश०क 6७प१००७पए 0006ए जशध्योंड 00 ६70फएछ ४००प।/ ४०76 पए०-- 
(छा. ए, 9, (00१6. $ 
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अथवा सिक्‍कों के सब्म्यालन विभाग का खर्चे पूरा होगा। इस सम्बन्ध में 
दो-चार अन्य बातें ध्यान में रखना आवश्यक है। पुलिस, सेना, सरकार, 
रेल तथा अन्य बड़ी-बड़ी कम्पनियों के लिए तो यह सरल हो सकता है कि 
पैसों के बजाय लोगों को जीवन की आवश्यकता दे परन्तु सभी के लिए 
यह सम्भव होगा, सो बात नहीं। हम बाजार में गये, वहाँ से कुछ चीज 
ली जो हमारे चाहने पर भी हम से अकेले होकर घर नहीं लायी जाती। 
एक कुली की हमने सद्दायता ली। उसको मजदूरी कोन देगा १ हमारी 
सरकार ९ हमारी पंचायत १ हमारी कम्पनी ९ इस प्रकार खात्षा मेला 
खड़ा हो जायगा | उस कुली को हम चावल, दाल, कुत्ता या धोती देते रहें 
तो हमें ऐसे ही सेकड़ों कामों के लिए एक अलग से जेमरल स्टोर और 
श्रमिकों को “सेल डिपो” रखना पड़ेगा। फिर समस्या हल केसे हो ९ 


में बहुत पहले ही कह चुका हूँ कि ऐसे देनिक व्यवहार के लिए छोटे- 
छोटे सिक्के काम में आते हैं; उनका बस यही उपयोग है; उन्हें जमा करके 
व्यावसायिक उलट-फेर नहीं की जाती # इसलिए उनकी चलन को स्वीकार 
कर लेना न तो हानिकर है, और न हमारे पस्तु-विनिमय (87॥०7) के 
भागे में वाधक ही | उत्पादक वर्ग तो, चाहे छोटा किसान हो या बड़ा कारोगर, 
पञ्चायत की देख-रेख में अपनी उत्पत्ति का सहयोगी बेंक, सहयोगी संस्था, या .- 
साप्ताहिक हाट के द्वारा अदल-बदल करके अपनी आवश्यकता को पूरी 
करेगा परन्तु नोकरी पेशावाले सरकारी 'राशन? के अतिरिक्त अन्य चीजों 
की पूर्ति छोटे सिक्कों अथवा घटोत्तर नोटों द्वारा करेंगे । यहाँ यह स्पष्ट 
रूप से समझ लेना चाहिये कि उत्पादक वगे इन सिक्‍के या नोटों के 
सदुपयोग से वंचित कर दिया जायेगा, सो बात नहीं। रेल, सवारी, या घर 
की गाड़ी, डाकखाने का महसूल, छोटी-मोटी मजदूरी, इत्यादि अनेकों बातें 


(०७९ 


हैं जिनकी पूर्ति इन सिक्‍के या नोटों से की जायेगी। 


हमें यह जानना चाहिये कि अमेरिका में मजदूरी भी चेकों द्वारा 
चुकाइ जाती है। यह ठीक है कि अमेरिकन और भारतीय मजदूरी में 
बड़ा अन्तर है ओर भारतीय मजदूरी का नगण्य रूप चेक़ों द्वारा नहीं 
चुकाया जा सकता परन्तु हमें तो केवल यह देखना है कि मजदूरी चुकाने 
- के लिए मुद्रा अनिवाये बस्तु नहीं; हम तो वास्तव में वरतेमान बैंक चेक, 
हुण्डी इत्यादि सभी को. समूल उड़ा देने की सलाह दे रहे हैं। हमारा 
लक्ष्य वस्तु-विनिमय पर है जो पंचायतस्थ; सहयोगी संस्था और बें& 
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( जैसा कि बताया जा चुका है ), सरकारी राशन, साप्ताहिक हाट छोटे 
सिक्के ओर “घटोत्तर नोटों? के साथ व्यवस्थित होंगा। 

छोटे सिक्के ओर “घटोत्तर नोट” देनिक व्यवहार में लाये जायेंगे; 
“घटोत्तर? नोटों के “बड़े-हप” ( छि28०' 000णरां780075 ) का 

बड़ी-बड़ी लेन-देन में सदुपयोग होगा। प्रस्तुत 

सिक्के ओर नह विधान में ताँवे का पेसा, एकन्नी, चदन्नी, ओर 

अठन्नी--केवल यही चार धातु-मुद्रा होंगी। रुपया 

केवल “बटोत्तर नोट” के रूप में होगा। उनमें १), १०), १००) के-- 

केवल ३ नोट होंगे । १००) के नोट न हों तो ठीक ही है; यदि उनका * 

रखना अनिवाये हो ही जाय तो उनकी “घटंत” अवधि में कमी या उनके. 

“घटंत” मूल्य में वृद्धि करनी होगी | इस प्रकार हम देनिक व्यवहार ओर, 
देशस्थ व्यापार इत्यादि में निबन्ध ओर निर्भय रूप से कार्य कर सकेंगे। 

( स॒ ) अब रही वेदेशिक व्यापार की बात; उसमें हमारे 
घटोत्तर नोटों का प्रयोग सफल न हो सकेगा। इसके लिए हम 
अमेरिका के समान स्वर्ण सर्नद” का प्रस्ताव करेंगे | हमारा 
बंदेशिक व्यापार राष्ट्रलणसा के “अनुमति-पत्र/ ( ]॥02९758 ) पर 
निर्भर होगा । राष्ट्र सभा आवश्यक जाँच-पड़ताल, ओर देशीय आवश्यक- 
ताओं तथा अपने स्वणें कोष को ध्यान में रखकर ही किसी व्यक्ति को 
वेदेशिक व्यापार की आज्ञा देगी; इस प्रकार सर्वेप्रथम हम मुद्रा के 
विनिमय दर की उलमनों से बच जायेंगे क्‍योंकि यह सनदें “हूपक” नहीं, 

वास्तबिक होंगी; हुरिडियों की परेशानी भी न रहेगी 

हमारा वेदेशिक ओर इन सब की रही-सही कमी को हम आवश्य- 
व्यापार कतानुसार “बेदेशिक व्यापार डिपो” ( #00ं89 
79066 ॥02905 ) द्वारा पूरी करेंगे जहाँ प्रमाणा- 

नुसार हमारा स्वण कोष रहेगा ओर आवश्यकतानुसार उसका उपयोग 
हो सकेगा। हमारे इस प्रस्ताव का यह अथ नहीं कि सोना या चाँदी 
देकर ही हम बाहर से व्यापार करेंगे। जहाँ तक सम्भव होगा हमारा 


१, हिलटन यंग कमीशन ने भी अपनी [ ७०९ या!0% 8889१970 | रिपोर्ट - 
में ऐसी ही सिफारिश.की है । 


२, सोने के स्थान में. यह चाँदी भी रख रूकते हैं। यह ठीक है कि सोनाया चाँदी 
का भी भाव चढ़ता-उतरता है परन्त कम से कम हमारा विधान एक निश्चित धात से 
बेँधा तो रहेगा। 
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बैदेशिक व्यापार भी केवल वस्तु-विनिमय के आधार पर चलेगा परन्तु 
आवश्यकता पड़ने पर हम एक धातु का सहारा लेने के लिए तत्पर तो 
रहेंगे। हमें यह न भूलना चाहिये कि हम या तो वस्तु-विनिमय या अपनी 
निरिचत धातु के आधार पर ही व्यापार करेंगे, बाह्य सुद्रा कोन हम 
स्वीकार करेंगे, न उनसे या उनकी उलट-फेर से हमें कोई वास्ता होगा । 
साथ ही साथ हमारी इन सनदों का स्वयं हमारे अपने देश के. आन्त- 
रिक व्यवहार में कोई उपयोग न हो सकेगा। वह कागज से भी रही 
समझे जायेंगे। विदेशों में भी इनका केवल व्यावसायिक लेन-देन 
: में ही उपयोग होगा। यदि कोई चाहे कि विदेशों में उन्हें जुटा कर 
सोना-चाँदी ले ले और फिर उसे देश में लाकर गाड़ रक्खे, इस-बला से 
बचने के लिए उस निश्चित धातु का गेर-सरकारी आयात-नियात वर्जित 
कर देना होगा। , । 
(द्‌ ) अब एक वात और रह जाती है। यदि दम विदेश में सेर- 
तफरीह के लिए जायें या विदेशी लोग हमारे देश में आयें तो किस मुद्रा 
का सहारा लेंगे? इसके लिए हमें “नेशनल कूपन” 
“नैशनल कूपन” (राष्ट्रीय चिट्ठी ) का विधान करना पड़ेगा; उसी 
और 'रेज्न वारण्ट” प्रकार जेसे रेलों में टिकट लेने के लिए माईलेज- 
कपम या पुलिस और सेना के वबारण्ट चलते हैं 
अथवा कुक कम्पनी का अन्तर्राष्ट्रीय चेक चलता है। बाहर से आने- 
बालों को उनके ही देशीय दूतावासों से हमारी, राष्ट्र सभा का कूपन 
प्राप्त हो जायगा । उनके बदलने हमारा देश सम्"द्ध देश से उक्त मूल्य की 
'बस्तु पदार्थ, सोना, चाँदी या अपने देशवालों के लिए उनके देश में 
उतनी ही सुविधा का हकदार होगा । 


( य ) “बस्तु-विनिमय-बेंक 


विदेशों में बड़े-बढ़े दुकानदार अपने ग्राहकों को “कूपन-बुक” दे रखते 
हैं। लोगों को जब कोई चीज लेनी होती है तो वे तत्काल पैसा न देकर _ 
_*. यह कोई अव्यावहारिक या नयी वात नहीं है | विश्व का इतना वड़ा युद्ध अमेरिका के 
“लेन्ड और लीज” के वल पर ही चला जिसे शुद्ध रूप में हम वस्तु विनिमय ही कहेंगे। 


भिन्‍्न-मिन्‍न देशों के बीच बहुत सी लेन-देन इसी प्रकार हो रही है। जवाहर लाल ने 
अमेरिका से इसी आधार पर १०००००० टन गेहूँ माँगा था | 
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उन दुकानों से वही कूपन देकर माल ले लेते हैं । महीने के अन्त में अथवा 
दूसरी कपन-बुक माँगते समय दकानदार प्राहकों से प्राप्त हुए कपनों को 
लोटाकर उतना ही धन ग्राप्त कर लेता है | इसे एक अकार से दूद्यनदारों की 
“पभोक्ता-चेक-च॒कः ( 0005प्रातशा5 (४6६८० 3002 ). कहना 
चाहिये। ३६-४० इ० यद्ध के परिणामस्वरूप भारत में रेजकारियों 
के अभाव में भारदीय होटल और दकानवाले रेजकारी न लोठाकर लोगों 
को कपन दे दिया करते थे ओर लोग पुनः पेंसा न देकर उन्हीं कपनों 
द्वारा उक्त स्थानों से माल प्राप्त कर लेते थे। बम्बई में दूध के व्यापारी 
ग्राहकों को कपन-बक दे दिया करते हें। आहक रोज दूध का नकद - 
चुकता न करके उन्हीं कपनों को देकर दूध ले लेता है | अन्त में दूधवाला 
कपन ग्राहक को वापस करके उठने ही पैसे पा लेता है। इन कारयकारी 
ओर प्रचलित उदाहरणों को देखते हुए हम सहज ही प्रस्ताव कर सकते हैं 
कि प्रत्येक गाँव या नगर की स्थानीय पद्लायत अपने सदस्य नागरिक को 
८४८४ कपन-ब॒क” दे दिया करेगी लोग इन कपनों का किसी से भी, कोई 
चीज ( अन्न, बख्र, दूध, दही, लोहो, सोना, इंट, पत्थर ), मजदूरी अथवा 
टिकट घर से टिकट लेने या सरकारी कर या फीस आदि में व्यवहार कर 
सकेंगे। इन कूपनों को “वस्तु-विनिमय-बेंक” में लोटाकर लोग आवश्यक 
चस्तु प्राप्त कर लेंगे। रेल या डाक विभाग इन कूपनों का सम्बद्ध पच्चायत 
के सरकारी खाते से लेखा-जोखा कर सकेंगे ठीक उसी प्रकार जेसे “रेल 
चारेन्ट” या “माइलेज कृपन” का व्यवहार होता है । 

' इस सम्बन्ध में दो-चार बातों पर ध्यान देना आवश्यक होंगा--- 


पहले तो यह कि कूपन-बुक” को सर्वेमान्य बनाने के लिए उन्हें देनेवाली 
पव्चचायतों के अस्तित्व को राष्ट्रसभा के अन्तर्गत कानूनी स्वीकार करना 
होगा । दूसरे यह कि ये कृपन केवल कूपन से करेन्सी नोट या दर्शनीय 


हुण्डी न बन जायें इसलिए “कपन-ब॒ुक” से एक बार फट जाने पर जन्हें 
“बस्तु-विनिमय-बंक” में लोटा ही देना पड़ेगा। यदि कोई चाहे कि एक 
से प्राप्त कपन दूसरे को देकर कुछ ले, सो असंभव होगा । इस दुव्येबहार 
को रोकने के लिए कपन पर उसे कपन-बुक से फाड़ते समय, पानेवाले का 
नाम, देनेवाले का हस्ताक्षर वथा तिथि डाल देना होगा। व्यापारी बर्गे 
ऐसे कपनों को धन राशि स्वरूप एकत्र करके साम्पत्तिक विषमता या - 
अनुचित व्यवहार न प्रारम्भ कर दे इसलिए उन्‍हें पाने की तिथि से एक 
मास के अन्दर ही, जब तक कि इसमें कोई प्रामाणिक बाधा न उपस्थित हो 
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जाय, “वस्तु-विनिमय-बैंक” के पास लौटा ही देना होगा। यथार्थ ये 
कपन एक प्रकार से बैंकों के “नान-नेगोशियेबिल” चेकों के रूप में ही. 
व्यबह्नत होंगे । यहीं लोगों की अतिरिक्त ओर आवश्यक आय की भी 
जॉच करने में सहायता मिलेगी । 

संक्षेप में हम देखते हैं कि वस्तु-विनिमय बेंक' के द्वारा हम मुद्रा के 
स्थान में सहज ही वस्तु-विनिमय का प्रादुर्भाव कर सकते हैं। 


यहाँ “विनिमय माध्यम” के एक महत्त्वपूर्ण अड्ड पर विचार कर 
- लेना परम आवश्यक प्रतीत हो रहा है। समाज की सीमित ओर प्रारम्भिक 
स्थिति में वस्तु का वस्तु से बढ़ी सुगमतापूर्वंक विनिमय होता है। 
किसान जुलाहे को अन्न देकर कपड़ा ले लेता है। परन्तु यह बात बहुत 
क नहीं चल पाती। किसान के पास अन्न है परन्तु आवश्यकता 

उसे सालम मिश्री या केशर की आ पड़ी है। थे दोनों चीजें उसके गाँव 
में किसी के पास नहीं हैं | ऐसी दशा में वह किसान क्‍या करेगा ९ क्‍या 
वह सिर पर गेहूँ लादकर केशर वाले को दू दृता फिरेगा १ ऐसी ही परि- 
स्थितियों के लिए (विनिमय-माध्यम? का आधषिष्कार हुआ था। किसान 

अपना गेहूँ देकर एक ऐसी चीज प्राप्त कर लेता था जिसे जरूरत पड़ने पर 

क्रेशर वाले को देकर वह केशर प्राप्त कर लेता था। प्रारम्भिक दशा में 
यह माध्यम भी उसी प्रकार सीमित रूप का हुआ ऋरता था जैसे कोड़ी 

आदि। परन्तु जब समाज में ऐसी घीजों का व्यवहार होने लगा जो 

बहुत दूर से चलकर आती थीं ( जेसे काश्मीर के केशर का बंगाल के गाँव 

में व्यवह्नत होना ) तो स्वभावतः ऐसे माध्यम की माँग हुईं जिसकी स़बेत्र 

समान रूप से माँग हो ओर समान आदर हो । इसीलिए धीरे-धीरे सोने 

का महत्त्व स्थापित हुआ । परन्तु सोना कहीं खोटा न हो इसलिए बह. 

ऐसे आदमी के नाम से चलने लगा जो सोने की असलियत का प्रमाण 

बन सके । यह आदमी था राजा; राजा ने सरकार का रूप धारण किया। 

सोना भी धीरे-धीरे सिक्का बन गया। सिक्का बनकर वह सोना भी नहीं 

रहा, ताँचा, निकिल ओर कागज बन गया। इन सारी बातों को हम 

ऊपर अच्छी तरह समम चुके हैं । इन सारी बातों पर अच्छी तरह विचार 
करके हम यह भी समझ चुके हैं कि सिक्के का बतेमान रूप क्‍या होना: 

चाहिये। क्‍ 


उपयुक्त सारे श्रस्ताबों का सारांश निम्न रूप से हुआ-- 
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( १) नाना प्रकार की नित्य-नेमित्तिक आवश्यकताओं के लिए धातु 
मुद्रा ( छोटे-छोटे सिक्के यानी पेसा; एकन्नी, चवन्‍नी, और अठन्नी ) 
होगी । 

(२ ) रुपया, केवल घटोत्तर नोटों के रूप में--१), १०), १००) 
रहेगा । 


(३ ) बेदेशिक व्यापार के लिए स्वण-सनद चलेगी । 


(४) वस्तु विनिमय” को सफल ओर सार्थक बनाने के लिए पंचा- 
यतस्थ गाँव-बेंक या सहयोगी संस्थाओं के द्वारा ही काये तथा लेन-देन 
होगी । इस बात को स्पष्ट रूप से ध्यान में रखना होगा कि सम्बद्ध क्षेत्र 
से छाटा या बड़ा, जो भी व्यापार होगा वह केबल ग्राम पंचायतों के 
अन्तर्गत वस्तु-विनिमय-बेंक या सहयोगी सभाओं के द्वारा ही होगा । 
बाहरी व्यापार किसी भी दशा में व्यक्ति के हाथ में न रह सकेगा 
क्योंकि इससे गाँव की सामूहिक सुव्यवस्था सुनिश्चित नहीं रह सकती। 
बाह्य व्यापार व्यक्ति के हाथ में रहने से मुनाफाखोरी का घातक रोग उत्पन्न 
हो सकता हे, सामाजिक विषमता को गति मिल सकती हे ओर गाँव का 
सारा आर्थिक संतुलन नष्ट हो सकता है। इन सारी बातों को ध्यान में 
रखते हुए एक मात्र रास्ता यही रह जाता हे कि-- 


( ञअ ) स्थानीय तोर पर व्यक्तिगत आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए 
व्यक्ति वस्तु-विनिमय को वेयक्तिक रूप से हाथ में ले सकता हे-- 


(ब ) प्रत्येक व्यक्ति अपनी आवश्यकताओं के ऊपर की सारी 
उत्पत्ति अर्थात्‌ सम्पूर्ण आधिक्य वस्तु विनिमय-बेड्ठु में जमा कर दे जो 
आवश्यकता पड़ने पर उसकी जमा पूँजी के रूप में काम देगा। 


(स॒ ) समाज की सामूहिक सुख-समृद्धि के लिए प्रत्येक बाहरी व्यापार 
व्यक्ति के हाथ में नहीं, ग्राम पंचायतों के हाथ में रहेगा । 


(५) रेल वारण्टः या माइलेज कूपनों? के समान ग्राम्य पंचायतों के 
'कूपनों? का उपयोग । 


अब सिक्के, नोट ओर कूपनों के व्यवहार क्षेत्र को भी समम लेना 

चाहिये। सिक्के या नोट तो स्वभावतः सार्वदेशिक ओर “अवेयक्तिक” 
गे न में 4 

( 777075079/] ) होंगे, जसी कि मेंने “स्व॒तंत्र” और “स्वगामी” 
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शब्दों से परिचय कराया हे। परन्तु 'कृूपनः बिल्कुल वेयक्तिक चीज 
होंगे ओर इनका व्यवहार क्षेत्र एक प्रकार से निश्चित ओर सीमित 
होगा | साधारणतः ये गाँव या जिले से आगे न बढ़ सकेंगे यानी कूपन 
“स्थानीय” महत्त्व रखेंगे । 


परिशिष्ट 


पी, 
खाद 


खाद का सवाल एक महत्त्वपूर्ण स्थान रखता है। इस पर थोड़ा स्वतंत्र 
रूप से विचार करने की जरूरत है। रासायनिक खाद पर मूल पुस्तक में 
विचार किया गया हे । रासायनिक खाद हर तरह से शुद्ध और स्वस्थ खेती 
के लिए हानिकर सिद्ध हुई हे। विश्व के अनेक अधिकारी और अनुभवी 
वेज्ञानिकों ने इसका प्रमाण पूर्वक विरोध किया दै। इसलिए गोबर, 
मल-मूत्र तथा अन्य«कम्पोस्ट” खादों का उपयोग ही श्रेष्ठ दीखता हे । 
परन्तु गोबर ओर कम्पोस्ट? खादों के उपयोग का अर्थ है 

(१) गोबर का उपयोग इंघन के रूप में निषिद्ध कर दिया जाये। 
गोबर के निषेध का अर्थ है इंघन को समस्या । आज्ञ यह देश की बहुत 
बड़ी समस्या है ओर इस समस्या के हल पर बहुत गम्भीरतापूर्वक विचार 
करने के बाद ग्रामोद्योग संघ ने मगन चूल्हे का आविष्कार किया है। 
मगन चूल्दा सबत्र आसानी के साथ जलाया जा सकता है। इसके इस्ते 
भाल से समय ओर शक्ति की बचत होती हे। स्वास्थ्य की रक्षा होती 
हे। जो इंधन की जरूरत रह जाती हे उसके लिए लकड़ी आदि का उप- 
योग होने से गोबर को खाद के लिए बचाया जा सकेगा । लकड़ी आदि 
भी गाँवों में दुलेभ हो रही हे। परन्तु इसका उपाय गाँव के सामहिक 
चरागाह के समान गाँवों के किनारों पर सामहिक वन्य-श्ड्डला खड़ी 
करनी होगी। भारत सरकार के बन महोत्सव का यही महत्त्व है। गाँवों 
के किनारों पर ऐसे वृक्ष लगाये जा सकते हैं जो गाँवों को लकड़ी देने के 
साथ ही दूसरे उद्योग-धन्धों में भी काम आ सके जेसे बबूल चमड़ा 
उद्योग का प्रमुख साधन है। ग्रामीण ओषधियों में भी इसकी जरूरत 
होती है । “बड़े-बड़े वृत्त ही नहीं, क्ाड़ियों को भी खड़ा किया जा सकता 
है। इन सबसे गाँव-की ,इंघन समस्या तो: हल होगी ही, वर्षा का जल 
बेकार बह कर चले जाने के बज्ञाय ये उसे रोक कर धरती के लिए संचित 
रखेंगी। आज प्र्वी ऊसर ओर बंजर होती जा रही है; इसे रोकने के 
लिए जंगल और भाड़ी कीः सर्ूत जरूरत हैे। जंगल ओर माड़ियाँ पानी 
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भी कारण बनती हैं। इन जंगल और भाड़ियों के बढ़ते हुए अभाव से 
ही वर्षो का असाब बढ़ता जा रहा है। इसे तत्काल रोकने की जरूरत 
है। थार की मरुस्थली तेजी के साथ गंगा की उपज।ऊ तलहटी को हड़पने 
के लिए बढ़ती आ रही है। इसे रोकने के लिए सरकार ने जंगलों की 
योजना बनाई है। गाँव उन्ड़े जा रहे हैं । इस दुढंशा को तत्काल रोकने 
की जरूरत है। कौन पेड़ काटे और कोन बेचे)जा सकते हैं, कौन 
नहीं--इन सब का स्पष्ट विधान करना होगा । 

दूसरा प्रश्न है कम्पोस्ट का। इस श्रेणी में मनुष्य का मल-सत्र सबसे 
कीमती खाद है। परन्तु आज यह अपार सम्पत्ति थों द्वी विनष्ट हो रही 
है। इसके लिए गाँवों में व्यक्तिगत ओर सामहिक टट्टी ओर पेशाब-घरों 
की व्यवस्था करनी होगी। 

इस प्रकार खाद की समस्या तो हल होगी ही, गाँवों के जीवन में 
क्रान्ति उत्पन्न होगी । हम देखते हैं टट्टियों की व्यवस्था न होने से गाँव 
वालों को महान कष्ट हे। वर्षा ओर धूप में, जाड़े ओर अंधेरी रात में 
भी बा२र ज्ञाना पड़ता है। कष्टकर ओर अस्वास्थ्यकर होने के साथ ही 
श्ली तथा रोगियों के लिए तो यह व्यवस्था अभिशाप बनी हुईं हे । इस 
अभिशाप से मुक्ति प्राप्त करना है। इस सम्बन्ध में किसी भी रचनात्मक 
आश्रम से सलाह और सहायता प्राप्त की जा सकदी है । 

इस सम्बन्ध में भी श्री पुरुषोत्तम दास टण्डन का सुमाब है कि गाँव 
का प्रत्येक घर १ या ३ एकड़ में बने जिसके साथ ही साग सब्जी के 
बाग हों ; वहीं-टट्टी घर भी'हो ताकि मल-मत्र का भी खाद बनाने और 
बरतने का साधन सबको सुलभ हो सके। 

इस तरह हम देखते हैं कि खाद्य से खाद और खाद से सम्पूर्ण गाँव 
की पुनरंचना का सवाल जड़ा हुआ हे । रचनात्मक दृष्टि से प्रश्न को 
हाथ में लेते ही सारा चक्र अपने आप गतिमान हो उठता है | 


( २) 
हजारा नोट 


सन्‌ ४६ के शुरू होते न होते भारत, सरकार ने काले कानूनों द्वारा 
४००), १०००) तथा १००००) के नोटों को रद्द कर दिया और उन्हें एक 
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का आदेश दिया गया। इन नोटों के लौटानेवालों पे अनेकों असंगत 
खाना-पूरी की भी माँग की गयी, ओर सरकारी दृष्टि से इन उत्तरों के 
संतोषप्रद होने से इन नोटों के झुगतान का विशेष सम्बन्ध था । सरकार 
के प्रकाशित उह्ृइ्यों का संक्षिप्त तात्पय्य यही प्रतीव हुआ कि इन बड़े 
नोटों का चोर-बाजञार, घस-खोरी तथा आय-कर के हड़पने में प्रयोग 
होने के' कारण उन्हें रहू कर दिया गया था। दुखद विरोधाभास 
तो यह है कि सरकार ने अपनी आज्ञा को प्रज्ञा रक्षा्थं घोषित किया और 
प्रजा ने इसे एक स्वर से सरकारी विश्वासघात पुकारा। नेता, वकील, 
पत्रकार ओर अथेशाश्बी--सबने इसे अनुचित बतला कर भय और शंका 
की दृष्टि से देखा। इन नोटों तथा अन्य सभी रूपक मुद्रा के सम्बन्ध में 
“तवभारत' का अपना स्पष्ट एवं अपरिवर्तेनीय मत है कि इनकी यथाथंता 
ओर प्रचलन केवल एक राजाज्ञा मात्र है जो सहज ही बन-बिगड़ सकती 
है। प्रचलित मुद्रा-विधान, विशेषतः इन बड़े नोटों का अस्तित्व तो नव- 
भारत को सिद्धांततः झमान्य है। रूपक मुद्रा का अस्तित्व तो और भी 
उपहासप्रद एवं शंकाजनक होता है, जहाँ सरकार के “मेटेलिक रिजबे ?? 
ओऔर “करेन्सी बेकिंग? द्वारा उनकी शत-प्रतिशत जमानत नहीं की गयी 
है । नोटों का रूप जितना ही बड़ा होता ज्ञायगा उतनी ही अधिक 
व्यावसायिक उलट-फेर, चोर-बाजारी, घूसखोरी, सामाजिक दुराचार एवं 
साम्पत्तिक विषमता उत्पन्न होगी। इसीलिए नवभारत ने १००) से बड़े 
नोटों का प्रस्ताव ही नहीं किया हे ओर इन नोटों को भी केवल प्रस्तावित 
घटोत्तर रूप में ही मान्य किया है । 


( ३ 9) 
आध्यात्मिक श्रम 


श्रम सिद्धान्तों पर यथेष्ट रूप से विचार किया जा चुका है। पुस्तक 
के बिल्कुल प्रारम्भ में ही हमने जेवान की अरे व्याख्या का उल्लेख किया 
हैे। उसी आधार पर हमें श्रम के सम्बन्ध सें भी यही कहना पड़ता है कि 
यदि हमारे श्रम और काय से केबल भौतिक प्राचुय्ये का विधान हो रहा है तो 
निश्चय ही उससे मानव समाज का कोई तात्बिक कल्याण नहीं हो सकता- 
न हुआ है, न हो रहा है, न होग। ! वैज्ञानिकों की समस्त कृतियाँ सुख- 
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शान्ति के स्थान में दुख-दारिद्रथ, संझर ओर अशान्ति को जन्म दे रही 
हैं। क्यों १ क्योंकि हमारे कार्यो का लक्ष्य केवल भौतिक सिद्धि मात्र रह 
गया है। तनिक ध्यान से विचारिये--एक मजदूर दिन भर के कठिन 
रिश्रम से १) कमाकर घर लाता है। संध्या समय बह निश्चित होकर 
भोजन करता है | उसे आत्म तृप्ति ग्राप्त हे। दूसरा व्यक्ति हिन्दुस्तानी पुलिस 
का दारोगा है। वह दिन भर के अपने जालिमाना ढंग से १००) ऐंठ लेता 
है| परन्तु हम देखते हैं कि दारोगा की आत्मा आँख की भारी किरकिरी 
के समान उसके शरीर में चुभवी रहती हैं । इस प्रकार मजदूर ओर दारोगा 
की कमाई की तुलना करने से परिणाम यही निकलता हे कि जब तक हमें 
अपने श्रम ओर कार्यों में आत्म संतोष न प्राप्त हो, मानव समाज के बास्त- 
विक सुख का निर्माण हो ही नहीं सकता। 
सारांश यह कि हमारे श्रम का लक्ष्य भौतिक ही नहीं, आध्यात्मिक 
तुष्टि भी होनी चाहिये। परिशणामतः हमारा समस्त श्रम विधान ही 
अहिसात्मक रूप धारण कर लेता है 'ज्ो नवभारत के रचनात्मक निर्माण 
का तात्विक रहस्य है। 


( ४ ) 
रुपये का चक्र' बनाम पण्यों का चक्र 


मुद्रा-स्फीति ओर विस्फीति का विवेचन करते हुए कहा गया है कि इस 
समय भारत को आर्थिक संकट से मुक्ति प्राप्त करने का एक मात्र रास्ता 
यह है कि उत्पादक श्रम की एक सुनिश्चित योजना द्वारा भारत की साम्प- 
त्तिक निधि में स्थायी रूप से संवृद्धि की जाये। वहीं यह स्पष्ट' कर दिया 
गया हे कि सुद्रा-स्फीति के निराकरण के लिए पश्चिमी अर्थशाख्त्रियों की 
मुद्रा-विस्फीति वाली नीति से काम नहीं चलेगा ! 

. अचलित अथंशाश्र की एक प्रमुख दक्ति हे 'सकयुलेशन आव मनी ॥ 
इसका अथ यह होता है कि 'रुपये का चक्रः चलता रहना चाहिये | रुपये 
को गाड़ रखने से उसकी उपयोगिता घट जाती हे। जितना ही अधिक 
उसका उलट-फेर होगा, उतना हो अधिक वह काम में आयेगा यानी 
उतनी ही अधिक उत्पत्ति ओर व्यापार में वृद्धि होगी । 

परन्तु मैं कहता हूँ कि इस समय भारत को “रुपये के चक्र से बड़ी 
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है। भारत की वर्तेमान अभावपूर्ण दुदंशा का अंत केबल इसी एक उक्ति 
से हो सकता है । 

यह काय केन्द्रीय सरकार के फर्मानों से नहीं सम्पन्न होगा। इसके 
लिए दृढ़ संकल्प होकर व्यवस्था पूजक काये करने की आवश्यकता है । 
इस काय में गो-पालन, कृषि, खादी और ग्रामोद्योगों को आधार बनाना 
होगा । इसमें देश की विभिन्न रचनात्मक संस्थाओं का सक्रिय संचालन 
ओर पथप्रद्शन आरप्त करना चाहिये। गाँव पंचायतें तथा सहयोगी 
संस्थाओं को साध्यम बनाना होगा। 

आज देश भर में किसी न किसी रूप में गाँव पश्चायतें काम कर रही 
हूँ | परन्तु खेद हे कि हमारी सारी पद्चायती और सहयोगी व्यवस्था 
केन्द्रित उद्योगों के सद्वारे ही खड़ी हुई हे। विकेन्द्रित के विरुद्ध केन्द्रित 
व्यवस्था भ॒द्रा.नीति' ( मनी एकॉनॉमी ) के सहारे से ही चलती है और 
स्वभावतः यहाँ, उसी “सकयुलेशन आवबू मनी? यानी “रुपये के चक्र? में 
फँसना पड़ता है, 'मुद्रा-स्फीति! और /म॒द्रा-विस्फीति! जिसके प्रचण्ड लक्षण 
हैं । इसका साक्षात्‌ रूप यह है कि हमारी गॉँव पंचायतें केन्द्रों की दी हुई 
वस्तुओं की वितरण एजेन्सियाँ मात्र रह जाती हैं जहाँ परमिट और 
राशन कार्डों पर आये द्विन मार हुश्रा करती है। परन्तु यदि हमें सचमुच 
इस आर्थिक संकट से बाहर निकलना है तो रुपये के चक्र! से निकल कर 
'पण्यों के चक्र! को अपनाना होगा ओर इसके लिए गाँव पंचायतों को 
दिल्ली कॉटन मिल या टाटा कम्पनी के कोटे पर नहीं, स्वयं अपने ही 
गाँवों की उत्पत्ति को स्वामित्व पूर्वक हाथ में लेकर स्थितिभूत 
होना पड़ेगा । 

पण्यों का चक्र! सफल गति को प्राप्त हो ही नहीं सकता यदि हमारी 
गाँव पंचांयवों में स्वावलम्बन की सल्जीवनी न हो, यदि उनका अस्तित्व 
उत्पत्ति ओर वितरण पर आधारित न हो। ऊपर के उल्लेख से साफ हो 
गया होगा कि उपयुक्त रीति से “पण्यों का चक्र” चल ज्ञाने पर सुद्रा-स्फीति 
ओर मुद्रा-विस्फीति के प्रर्त स्वतः निमूल हो जाते हैं । प्रामोद्योगों के 
आधार पर उत्पादन ओर उत्पत्ति हो ओर उसी प्रकार उनका सुवितरण 
हो तो यह प्रश्न अपने आप गहत्त्वहीन हो जाता है कि रुपये का मूल्य 
क्या है, पोण्ड ओर डालर से उसका रिश्ता कया है । यहाँ डालर की कमी 
के कारण घन-धान्य की कमी नहीं पेदा होती। इस्रीलिए यह भी ते हो 
जाता है कि अधिक आय और अधिक उत्पत्ति की दृष्टि से “पण्यों के चक्र? 
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के लिए विकेन्द्रित व्यवस्था की शरण लेना होगा। देश के अपार घन-चल 
ओर जन-बल को गतिमान करने के लिए कल्लमय उ्ययोगबाद से काम न 
चलेगा । हो सकता हैं कि उस प्रकार विदेशों से लम्बी रकम ओर लम्बे अरसे 
के बाद बड़ी-बड़ी महँगी मशीनें मंगा कर बड़े केन्द्रों में पेदाबार की जा 
सके, फिर भी देश का अधिकांश भाग केन्द्रों की ओर मुँह उठाये निरीह 
ओर निराश्रितों के समान बेकार पड़ा रहेगा । जनता के सच्चे पोरुष ओर 
पुरुषार्थ का पूर्ण हूपेण छाम मिलना तो असंभव सा ही है। केन्द्रीय 
उद्योगवाद में जो उत्पत्ति होती है वह यातायाव ओर वितरण के घातक 
' गोरखधंधे में पड़कर निमूल हो जाती है। कारखानों में, केन्द्रों में, रेलवे 
की गोदामों श्रौर बन्दरगाहों में, चुंगी ओर सप्लाई दफ्तरों में, माल सड़ा 
करते हैं, दूसरी ओर जनता उन्हीं चीजों के अभाव में त्रस्त होती रहती 
है चीजें जब अपने लक्ष्य स्थान पर पहुँचती हैं तो उनका वास्तविक 
मूल्य बहुत कुछ नष्ट हो चुका रहता है । 

अतः यह स्पष्ट हो जाता है कि ल्यदि देश को* प्राणघातक संकट से 
बाहर ले आना है तो 'रुपय के चक्र! को. छोड़कर “पण्यों के चक्र! 
पर आना होगा ओर यह काम विकरेन्द्रित विधान से ही संभव होगा जहाँ 
गाँव पंचायतें स्वावलम्बन पूर्वक उत्पादन और, वितरण की सुनिश्चित 
योजना द्वारा राष्ट्रीय सुख-समृद्धि की स्वसम्पन्न इकाइयाँ बनी हों, एक 
गाँव से दूसरे गाँव, गाँव से नगर, ओर फिर सारे देश में चक्र चलता 
जायेगा। यहाँ बच्चा-वच्चा काम में लगा होगा। हमें नीचे से ऊपर 
चलना है, ऊपर से नीचे नहीं आना है; हम कुछ केन्द्रों में कुछ लोगों के 
द्वारा उसत्ति करके उसे प्राए-शोषक व्यवस्था, यातायात के दुरूह भरमुट, 
और सप्लाई विभाग की अभेद्य शृंखला में फँसा नहीं रखना चाहते । हम 
चाहते हैं कि सब लोग तेज्ञी से काम में लगे हों, बच्चा-बच्चा उुपादन कर 
रहा हो ओर जीवनावश्यकताएँ सरल और स्रीधी विवरण व्यवस्था द्वारा 
. एक स्थान से दूसरे स्थान में तेजी के साथ पहुँचती बायें। 

इस पक्त पर वर्तमान परिस्थितियों के प्रसंग में ज़रा और साफ होकर 
विचार कर लेने की जरूरत हे। आज हमारी सरकार देश की उत्पत्ति 
बढ़ाने के लिए परेशान है परन्तु इसके लिए वह बड़े-बड़े कारखानों की 
स्थापना को ही अलम बना रही है। आचाये कृपालानी ने अपनी पुस्तक 
'पॉलटिक्स आव्‌ चर्ा! ( पृष्ठ १£) में १६३८ ४० की परिस्थितियों में 
एक मामूली कारखाने के लिए ४० लाख रुपये की लागत का झनमान 
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किया है । वहीँ उन्होंने चलो संघ के उसी वष के आँकड़ों का निम्नलिखित 
रूप से विवेचन किया हे $--- 

चस्रो संध की पूजी लगभग ४० लाख थी | इसके द्वारा ३ लाख 
५० हजार व्यक्तियों को कताई, बुनाई, बढ़ई, रंगरेज, छिप्पी और धोबी 
आंदि के काम में व्यस्त रखा गया। लगभग १००० उत्पत्ति ओर विक्रय- 
केन्द्र कोम कर रहे थे जिसके संगठन में लगभग ३००० संगठन-कर्ता लगे 
हुए थे। यह सारा काम लगभग ५० हजार गाँवों में फेला हुआ था । 
यह सारी पूँजी देश में ही लगी हुईं थी । इसलिए इसके अधिकांश भाग 
को मजदूरों की ही कमाई मानना पड़ेगा। उस समय के संगठन-कर्ताओं ' 
फी मासिक आय २५-३०) थी ज्ञो उच्चकोटि के कुशल कारीगरों के 
बराबर थी । 

परन्तु जैसा कि ऊपर कहा गया है इतने से शायद एक मामूली सा 
हो कारखाना खुल पाता जिसका अधिक भाग विदेशों में मशीनें खरीदने 
के लिए भेज दिया ज्ञाता। इस कारखाने के एक-एक कल-पुजें बाहर से 
ही मँगाने पड़ते हें | इस क़ारखाने में एक दर्जन से अधिक संगठन-कर्ता 
नहीं लग सकते और यदि यह पूरी शक्ति से काम करे तो इसमें १५०० से 
अधिक व्यक्तियों की गुंजाइश नहीं हो सकती । 

इस तरह यदि हम इन कारखानों में लगे हुए लोगों की आर्थिक 
विषमता को नजर अंदाज भी कर दें तो भी बात यही रह जाती है कि 
आज, अधिक न सही, अस्तित्व रक्षा के लिए भी देश को कारखानों की 
नहीं, विकेन्द्रित उद्योग की आवश्यकता हे ताकि “पण्यों का चक्र! 
गतिमान हो सके। 


( ५ ) 
ट्रस्टीशिप का सिद्धान्त 


( यह गांधी विचार घारा.का एक अत्यन्त महत््वपूर्ण विषय है। भाई 
किशीरलाल जी मश्रुवात्ा ने इसका मदस्वपूण विवेचन श्रपनी पुस्तक “गांधी 
और साम्यवाद” के पृष्ठ ७८-८६ पर किया है। यह पूरा अ्रध्याय वहीं से 
उद्धृत किया जा रहा है। ) ह 

ट्रस्टीशिप क्‍या है, इसे जानने के पहले हम यह जान लें कि बह 
क्‍या नहीं है क्‍योंकि इस विषय में कुछ गलत मान्यताएँ छोगों ने 
घना ली हैं । 
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कुछ लोग मानते हैं कि आज जिन आदमियों के हाथ में लायदाद, 
सत्ता के स्थान, अधिकार वगेरह का कब्जा आ गया हे--परन्तु झिन्‍्हें 
सच्चे या मूठे सबब देकर दूसरे लोग हथियाने की कोशिश करते 
हैं--उनके द्वारा उन्हें दूसरे के हाथ में न ज्ञाने देने के लिए यह एक 
आकर्षक नाम की आड़ में खड़ी की हुईं ढोंगी रुकावट है। जो लोग 
ये माँगें पेश करते हैं, उनकी अपेक्षा हम ही उनका ज्यादा अच्छा प्रबन्ध 
कर सकते हैं ओर हम ही जनता को ज्यादा से ज्यादा लाभ दे सकते हैं। 
हमारे विरोधियों में से किसी में या जनता में से किसी में ऐसा कार-भार 
चलाने की ऐसी योग्यता ओर कुशलता नहीं है । इसलिए प्रज्ञा के ट्रस्टी 
( हितचिन्तक ) के नाते हमें ही इन स्थानों पर रहना चाहिए। नालायक 
लोगों के हाथ में उन्हें सोंप दें तो वह हमारी कर्तव्य-अ्रष्टता होगी ।? ऐसी- 
ऐसी दलीलें करके सच्चे दावेदारों को अपने हकों से वंचित रखने के 
लिए यह ट्रस्टीशिप का ढोंगी सिद्धान्त खड़ा किया गया है। अंग्रेज्नी 
राज्य-कतों भारत पर अपना अधिकार बृताये रखने के. लिए कितने ही वर्षों 
तक ऐसी ही दलीलें दिया करते थे। वे कहते, थे कि 'हम किसके हाथ में 
सत्ता सोंपें ९ प्रजा तो बिलकुल निरक्षर, पिछड़ी हुई और बेसमम है। 
उसमें मेल नहीं हे; तरह-तरह जाति-पाँत, धर्मे बगेरह के झगड़े हैं। उसके 
नाम से आन्दोलन करनेवाले नेता धूते हैं। सत्ता के लिए भीतर ही भीतर 
भगड़नेवाले हैं | वे अपना ही स्वार्थ खोजनेवाले हैं। वे भारत में शान्ति 
कायम नहीं रख सकेंगे। इस कारण पे बालक जेसी निरक्षर और अज्ञान 
प्रज्ञा के संरक्षक के नाते भारत का कब्जा नहीं छोड़ा जा सकता है 


लेकिन अंग्रेज भारत का शासन मुफ्त में या बिलकुल उचित साना 
जा सके उतना ही मेहनताना लेकर नंहीं करते थे; इस कारण लोगों की 
दृष्टि में अंग्रेजों की यह ट्रस्टीशिप की दलील देश को अपने अधीन 
बनाये रखने का एक बहाना ही थी। 


फिर कानून के मुताबिक नियुक्त किये हुए ट्रस्टियों के बारे में भी ऐसे 
अनुभव कई बार होते हैं । किसी वावालिग की जायदाद के ट्रस्टीशिप की 
. दलील देश को अपने अधीन बनाये रखने का एक बहाना ही था। ट्र॒स्टी 
यासंरक्षकु उसके बालिग हो जाने के बाद भी जायदाद का कब्जा और 
हिसाब उसे सोंप देने के बन्नाय विलम्ब और टालमटोल करते हैं तथा 
उसका कारण यह बताते हैं कि उसमें अभी जायदाद का इन्तज्ञाम करने की 
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योग्यता नहीं है । ऐसे ट्रस्टियों को जायदाद का सच्चा मालिए धूत 
सम्रकता हे ओर उन पर विश्वास नहीं ऋरता*। 


ऐसे अनुभवों के कारण खुद '्रस्टी! शब्र ओर 'ट्रस्टीशिप का 
सिद्धान्त', दोनों की साख घट गई है और यह कल्पना ही कई लोगों को 
नापसन्द. हो गई है। आज़ के प्रगतिबादी माने जानेवाले राजनीतिज्ञों को 
यह शक हो गया है कि चूंकि गान्धी जी राजाओं, जमींदारों, पूँजी- 
पतियों और दूसरे “सत्ताधारी लोगों के प्रति मित्रता का भाव रखते थे, 
इसलिए उनके हित साधन के लिए गान्धी जी ने यह शब्द-जाल होशि- 
यारी से खड़ा कर दिया है, ओर उनके हाथ में अपनी जायदाद और 
सत्ता से चिपटे रहने का एक हथियार दे दिया है । 


फिर यह भी मान लिया जाता है कि बहुत उदार ओर दान वृत्ति का आदमी 
गांधी जी की दृष्टि से आदशे टस्टी कहा ज्ञा सकता हे। उदाहरण के 
लिए, यदि कोई राजा या लखपती खेला हो, जो व्यक्तिगत रूप में.- बहुत 
सादा जीवन बिताता हो, कभीन्कमी बड़े दान देता हो, जिसने कुछ अच्छी 
संस्थाएँ कायम की हों या अपनी जायदाद के एक अच्छे भाग का 
घर्मादा ट्स्ट बनाया हो; इसके साथ हो जो नोकर-चाकरों पर बड़ी 
ममता रखता हो, गरीबों के प्रति रहम दिल हो, अतिथियों का अच्छा 
सत्कार करता हो, मित्रों को मुसीवत- में मदद देनेबाला हो, अनेतिकता के 
बड़े-बड़े दोषों से मुक्त हो और घमम-कर्म में श्रद्धा रखता हो, तो गांधी जी 
कह देंगे कि उसने टुस्‍्टी के सारे फर्ज अदा कर दिये। यह देखने 
की जरूरत नहीं कि वह अपने कुटुंबी जनों को केसे आराम से रखता है, 
कमाई और जायदाद का कितना भाग अपने लिए खर्च करता है ओर 
किस तरह से कमाई करता हे । | 


पर ये मान्यताएँ निराधार हैं । 'ट्स्टी? शब्द कानूनी परिभाषा का हे; 
ओर कानून समय-समय पर इसमें जो अथ भर दे तथा टस्टी के कतेव्यों 
ओर हकों की जो सीमा बाँव दे, बह गान्बी जी के सिद्धान्त के दायरे में 
आनेवाले ट्रस्टियों को भी लागू होगी । इसके साथ-साथ कानून के दायरे 
मेंन आनेवाली, किन्तु नैतिक दृष्टि से अनिवाये मानी जानेवाली मर्या- 
दाएँ भी उन्हें लागू होती हैं। सन्‌ १६३६ में “गान्धीबाद समान्नवाद” 
नाम से एक लेखमाला मैंने 'हरिजन बन्धु! में दी थी । खुद गान्धी जी ने 
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उसका सम्पादन किया और उसे सुधारा था। उसमें मैंने दृस्टीशिप के 
डुन्त को इ तरह समझाया था-- 

“शोषण ओर प्रवंचन को रोकने का प्रश्न निजी सम्पत्ति के प्रश्न 
से जुड़ा हुआ है और प्रायः यह माना जाता है कि ये दोनों एक ही हैं । 
धान्वीवाद समाजवादः की चर्चाओं में अधिकतर इसी पर गरमागरम 
बाद-विवाद होता है। सच पूछा जाय तो इस विषय में गान्धी जी के 
विचार अ््न लेन उम्र साम्यवादी की अपेक्षा भी आगे बढ़े हुए हैं । उनके 
सिद्धान्त के अनुसार तो किसी भी मनुष्य के पास किसी भी प्रकार का 
परिग्रह न होना चाहिए। जायदाद के व्यक्तिगत परिश्रह्व को ( निजी 
सम्पत्ति की प्रथा को ) वे सह लेते हैं; इसका कारण यह नहीं है कि 
(निज्ञी) सम्पत्ति या परिग्रह का उन्हें मोह है, या वे मनुष्य जाति की 
उन्नति के लिए ( नित्री) सम्पत्ति का संग्रह जहरी मानते हैं; बल्कि उसका 
कारण यह है कि व्यक्तिगत परिग्रह को बढ़ाने ओर जुटाने की प्रथा को 
मिटाने का कोई सत्याग्रही मार्ग उन्हें अभी तक नहीं मिला है । मेरा ख्याल 
है कि सभी पंथों के समाजवादी मानव जाति के सुख के लिए धन दौलत 
और जायदाद के संग्रह को जरूरी मानते हैं। गान्धी जी इसे सिद्धान्त के 
रूप में स्वीकार नहीं करते | व्यावहारिक दृष्टि से इसका विचार करते हुए 
गान्धी जी इस बात को समभते हैं कि आज़ ही उस वक्त की कल्पना नहीं 
की जा सकती जब कि मनुष्य-जाति परिग्रह छोड़ने को तेयार हो जायगी | 
अतः विचार के लिए सिफे इतनी ही बात रह जाती है कि जिन छोगों के 
क्रब्जे में घन दोलत ओर जायदाद हो, वे उप्ते किस दृष्टि से अपने पास 
रकखें या किन शर्तों पर उसे उनके पास रहने दिया जाय ९ गान्धी जी कहते 
हैं कि कोई भी जायदाद किसी एक व्यक्ति के अधिकार में हो या कई 
व्यक्तियों,के बने किसी,मंडल-के हाथ में हो, ओरुबह अधिकार उन्होंने 
उस वक्त के कायदे के मुताबिक पाया हो या गैर कानूनी तौर पर पाया हो, 
तो वे उसे अपने पास निजी उपयोग के लिए नहीं, बल्कि समाज की ओर 
से समाज के भले के लिए ही रख सकते हैं । यानी उन्हें सममझाना चाहिए 
कि वे उस जाय॑दाद के 'टूस्टी? या संरक्षक हें ।इस 'टस्टी? शब्द के कारण 
बहुंत कुछ गलतफहमी पैदा हो गई है । इसकी बजह तो यह है कि अभी 
लोग इसे बात के सममने के आदी नहीं हुए हैं कि गान्धी जी कहते हैं 
ओरे......... ..-अंग्रेज राजनीतिज्ञों ने भी कई बार कहा है कि भारत में 
ब्रिटिश सरंकार का अस्तित्व सारतीय जनता के कर्पाण लिए करे और 
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उसके टस्टी के रूप में है । लेकिन हमें अनुभव तो यह हुआ है कि इस 
भाषा के अनुसार आचरण करने की उनकी नीयत रत्ती सर भी नहीं हे । 
अब हम समझ चुके हें कि इस तरह की भाषा का श्रयोग करके निरे दस्भ 
ओर अतिशयोक्ति भरे शब्दों द्वारा हमें भुलाबे में डालने की उनकी नीयत 
है ।...........-इसी प्रकार जब गान्धी जी कहते हैं कि जिनके पास धन 
दौलत और जायदाद है वे उसके मालिक नहीं बल्कि ट्स्टी हैं, तब उनके 
इन शब्दों को बाणी का अलंकार मात्र मान लिया जाता है। उनके टीका- 
कारों के मन में इस प्रकार का भी शायद अस्पष्ट-सा ख्याल रहता है कि 
कानून के रूप से बने हुए ओर धर्म के रूप से बने हुए टस्टियों के 
फर्ज में कुछ भेद होता है। परन्तु गांधी जी ऐसा कोई भेद नहीं मानते । 
गांधी जी की यह आदत ही नहीं कि किसी सिद्धान्त को आचरण का रूप 
देने के साधन न होते हुए भी उसका प्रतिपादन करने बेठ जायें। वे यह 
मानते हैं कि मनुष्य के सुखपूर्वक निर्वाह के लिए जितना आवश्यक है, 
उसे छोड़ कर शेष साशे अधिकार का उपभोग दूघरों की इजाजत से ही 
किया ज्ञा सकता है, फिर भले बह इजाजत लाचारी से दी गई हो या अज्ञान 
के कारण । लेकिन लाचारी के मिटने ओर उसकी जगह शक्ति का उदय 
होने ओर अज्ञान का स्थान ज्ञान को प्राप्त हो जाने पर उ्त अतिरिक्त 
ज्ञायदाद पर सिफ ट॒स्टी के नाते ही अधिकार रह सकता है। अगर जहू- 
रत है तो जनता को बलवान ओर ज्ञानवान बनाने की। ओर जब हम 
सोचते हैं कि इसके लिए किस प्रकार का बल पेदा करना चाहिये, तो हमें 
पता चलता है कि जनता में उत्पन्न किया जानेवाला यह ब्रल्न अहिंसक ही 
होना चाहिये, बशरते कि हम यह चाहते हों कि आज जिनके पास जायदाद 
तहीं है उनके अधिकार में जायदाद ओर सम्पत्ति के आते ही वे भी आज 
के सम्पत्तिवालों की तरह जालिम ओर श्रत्याचारी न बनें । 

उस समय मैंने एक बात स्पष्ट नहीं की थी क्योंकि वह खुद मुझे 
ही स्पष्ट नहीं थी । बह यह्‌ थ॑। ४-- 

टुस्ट मानी जानेवाली जायदाद का हकदार मालिक कोन ओर उसके 
उपभोग में हिताधिकारी कोन ? ऐसे टस्ट में किस प्रकार की ज्ञायदाद 
का समावेश होता है ? कथा गांधी जी की दृष्टि से खानगी जायदाद का 
प्रकार और प्रमाण केसा हो ९ 

वहाँ में यह सममामे का प्रयत्न करता हूँ कि ट्स्टीपन का सिद्धान्त 
खानगी और गेर खानगी जायदाद का भेद्‌ नहीं करता। चाहे जिसके 
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कब्ज में हो, चाहे जिस प्रकार की हो ओर चाहे जितने प्रमाण में हो; 
पदार्थमात्र दस्ट-जायदाद है । इतना ही नहीं बटिकि इसमें स्थूल जायदाद 
ओर सूक्ष्म (आँखों से स्थूल रूप में न दिखनेबाली ) जायदाद का भी 
भेद नहीं किया जाना चाहिये। उसी तरह सिफफे जायदाद नहीं, बलिकि 
अधिकार के स्थानों, नेग दस्तूरी, मजदूरी की शारीरिक शक्ति व हेलन 
केलर जेंसी अंधी और गुँगी-बहरी खी के बुद्धि-चातुय्य पर भी ट्रेस्टीपन 
का सिद्धान्त ला , होता है। किसी अपंग आश्रम में कोई बिना हाथ- 
पैर का आदमी हो, पर उसमें भी यदि कोई नियन्त्रण शक्ति हो, तो वह 
: भी उसका टुस्टी माना जायेगा। संक्षेप में, पागल न बन चुके आदमी 
में जो कुछ अपने अधीन रहनेवाली शक्ति हो, उस सबका वह एक 
ट्स्टी के नाते अधिकारी ओर प्रबन्ध करनेवाला है । । 

तब इन सबका मालिफ कौन? गांधी जी कहते हैं--इश्बर । यह 
सारा जगत इंइवर का ही है। और उप्तमें जो कुछ भी स्थूछ और सूह््म 
या सजीव या निर्जीब तत्व हैं, वे सब इंश्वर के ही हैं। उदाहरण के लिए 
किसी कारखाने के शेयर होल्डर, डाइरेक्टर, मेनेज़िंग एजेण्ट, वैज्ञानिक 
या मजदूरों में से कोई एक वर्ग या सब मिल कर भी उसके मालिक नहीं 
कहे जा सकते। ओर खुद सशकार मी उसकी मालिक नहीं कही जा 
सकती । उस कारखाने को चलाने के लिए ही वे सब तरह-तरह के मद्द्‌- 
गार हैं। और कारखाने को अच्छी तरह चलाने के लिए ही वे अलग 
अलग तरह का हिस्सा लेनेबाले ओर अलग-अलग कतेव्य और अधि- 
कार रखनेवाले. माने जायेंगे । हर एक को इमानदारी से अपना कतेव्य 
पूरा करना चाहिये ओर वेसे काम करते हुए अपने उपभोग के लिए वे 
डचित मेंहनताना ले सझते हैं परन्तु अधिक बच जाय तो वे उसके मालिक 
नहीं हैं। 

जगत के सब कुछ पर इंइ्वर का ही स्वामित्व है। कोई मनुष्य या 
सारी मनुष्य-जाति भी किसी चीज या अधिकार की मालिक नहीं है। 
यह सिद्धान्त शेयर होल्डरों, मेनेजरों, निष्णातों या मजदूरों के नफे के 
प्रमाण में डिविडेण्ड, कमीशन, घोनस बगेरह पाने के दावों को खतम कर 
देता है। भगवान ने मनुष्य के लिए दुनिया पेदा की है और उसे सब 
. चराचर पर अधिकार दिया है, यह सिद्धान्त मानने लायक नहीं हे। जो 
कुछ उसे मिला है, उसका किफायतशारी से उपयोग करने और अपने 
हर काम का हिसाब देने के लिए वह बँधा हुआ है। अपनी सारी कुश- 
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लता, योग्यता, शक्ति बगेरह का कारखाने को लाभ देनेवाला आदसी 
( जरूरत हो तो ) उसमें से अपना मेहनताना ले। लेकिन वह उसकी 
जरूरत पुरता ही हो सकता हे, उसके काम या बुद्धि की कीमत के प्रमाण 
में नहीं। उदाहरण के लिए यदि एक लंगड़ा चौकीदार सिर्फ एक स्टूल 
पर बेठ कर कारखाने में जञाने-आनेवाले माल की जाँच करने जितना ही 
काम कर सकता हो, ओर उसे पूरी लगन से करता हो, तो बह पूरा 
सामान्य मेहनताना लेने का और लंगेड़पन के कारण उसे थोड़े ज्यादा 
की जरूरत हा, तो वह भी पाने का पान्न माना जायैगा जब कि कारखाने 
का इंजीनियर या घशक्त मजदूर केवल सामान्य मेहनताना ही ले खकता 
हे। फिर मेनेजिंग एजेण्ट को किसी दूसरी तरह के काम से या दूसरी 
जगह से मेहनताना मिलता हो, तो यह हो सकता है कि वह इस काम के 
लिए कुछ भी न ले । पेसे के रूप में मि लनेवाले लाभ या मेहनताना पर से 
किसी भी आदमी की कीमत या कुशलता का अन्दाज नहीं लगाया जा सकता । 

फिर इंइवर ही सब का मालिक है, इस सिद्धान्त से यह ठद्रता हे 
कि सरकार, डाइरेक्टर, या » मजदूर, किसी को भी मनसाने ढंग से उस 
जायदाद का नाश करने का अधिकार नहीं हे । हमारी जायदाद का हम 
जो चाहे करेंगे, इस दावे के लिए यहाँ कोई गुंजाइश ही नहीं है । 

( विषयान्तर होते हुए भी यह कहना अनुचित न होगा कि आज 
नंतिक क्षेत्र में यह जो कहा जाता है कि विषय-तृप्ति स्त्री-पुरुष के शरीर 
के उपयोग का व्यक्तिगत सवाल हे, उसका यह सिद्धान्त निषेध करता 
है। मनुष्य को मिली हुई कोई भी शक्ति उसकी अपनी चीज नहीं है । 
जिस तरह कोई सशक्त आदमी भेहनत करने से इनकार नहीं कर सकता 
उसी तरह वह अपने शरीर, बुद्धि या इन्द्रियों की शक्ति को बरबाद करने 
का अधिकार भी नहीं जता सकता। ) 

मालिकी--हक के इस खुलासे के बाद तीसरा सवाल यह उठता है 
कि तब इस सारी जायदाद हिताधिकारी कोन है। उसका जवाब यह 
है कि सारी सष्टि। उदाहरण के लिए एक कारखाने के नफे के 
हकदार उसे चलाने में हाथ बंटानेवाले ही हैं ऐसा नहीं कहा ज्ञा सकता । 

रन्‍्तु हर एक चीज़ का सबके साथ मिलकर ही उपयोग किया जा सकता 
है ओर उसमें मनुष्यतर प्राशियों को भी नहीं झुलाया जा सकता | 
बेशक मनुष्य की दृष्टि के अनुसार ही इस सिद्धान्त पर अमल 
होगा। पहले तो बह स्थानीय क्षेत्र में लाग किया जायेगा। वहाँ भी मनुष्य 
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दूसरे प्राणियों के बजाय मनुष्य जाति को ही पहले पसन्द करेगा। 
परन्तु जैसे-जेसे उसकी दृष्टि, 'साधन ओर सम्पत्ति विशाल्न होते जायेंगे, 
बैसे-बेसे उसके अमल का ज्ेत्र बढ़ाना उसका फर्ज होगा। ओर वे जितनी 
हद तक बढ़ाये जा सकें उतनी हृद तक बढ़ाये जाने चाहियें। अगर दुनिया 
के किसी दूसरे हिस्से में मनुष्य को कष्ट हो, तो एक स्वावलम्बी ओर 
स्वयंपूर्ण गाँव को भी अपनी सारी पेदावार का खुद ही उपयोग करने 
का हक है। ओर यदि उन पीड़ित लोगों के पास उस गाँव के लिए कोई 
उपयोगी चीज न हो, या कोई चीज देने की उनमें शक्ति ही न हो, तो उससे 
अपनी चीज़ों के लिए कोई कीमत भी उस गाँव वाले नहीं माँग सकते । 

मनुष्य की खानगी जायदाद किस प्रकार की ओर कितनी हो सकती 
है इसका जबाब देना अब सरल है। काम करनेवाले के नाते एक आदमी 
के लिए सामान्य नियम से जो मेहनताना ठहराया गया हो और उसकी 
यदि उसे जरूरत भी हो तो उसका वह विवेक के साथ उपभोग कर सकता 
है | यदि ऐसा न हो ओर निकट सविष्य में भी उसकी जरूरत न पड़े तो 
जिसे उसकी जरूरत हो, उसे दे देना चाहिय वा अपने क्षेत्र के सामान्य 
कोष में उसे जमा करा देना चाहिये । 

इस सिद्धान्त को समझ लेने के बाद यह समझना कठिन नहीं कि 
गांधी जी एक तरफ से जमीन, कारखाता बगेरह छीन लेने की नीति का 
ओर दूसरी तरफ से उसका मुआवजा देने की नीति का भी क्‍यों विरोध 
करते थे । यदि आज्ञ के जमींदार उद्योगपति वरगेसू टस्टीपन का सिद्धान्त 
स्वीकार करते हों तो उनसे जमीन, कारखाने बगेरह का कब्जा छीन लेने 
की जरूरत ही नहीं रह जाती ओर यह ठीक भी नहीं हे। पहला प्रयत्न 
उनसख्रे यह सिद्धान्त स्वीकार कराने का होना चाहिये। मुआवजा देने का 
सुझाव इसलिए ठीक नहीं है कि कभी किसी ट्रस्टी को हटाया जाय तो 
उसे मुआवजा देने का कायदा नहीं है। अगर वे टस्टी के फर्ज अदा न करना 
चाहें ओर मालकी का दावा करते हों, तो उनका वह दावा माना नहीं 
जा सकता। ऐसी हालत में उन्हे हटाकर नई व्यवस्था करने की आवश्यकता 
अपने आप पेदा होती है | इसलिए मुआवजे का अरइन ही नहीं उठता । 

(६) 
ग्राम लक्ष्स 


इधर कोरा ग्रामोद्योग केन्द्र और गांधी- निधि के तत्वाधान में गोबर 
से गैस बनानेवाले एक यंत्र का प्रयोग चल रहा है। गोबर और मल-मत्र 
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से इस यंत्र द्वारा सरलतापूवेक गैस बना,लिया जाता है; गैस्त इंघन और 
प्रकाश की समस्या हल कर देती है ओर गोबर तथा मल-मूत्र फिर भी 
उत्तम: ओर उपयोगी खाद बना रहता है। इसीलिए इस यंत्र को प्राम- 
लक्ष्मी? का नाम दिया गया है| इस' यंत्र से ग्राम स्वालम्बन गाँवों के 
आधार पर सघेगा ओर इधन की समस्या भी हल होगी । 
(७) 
रु जापानी धान खेती 

कोरा भामोद्योग केन्द्र तथा, गांधी निधि के दत्वाधान में धान की 
उत्कृष्टतटम रीति से खेती करने के सफल उदाहरण हमारे सामने आये हैं । 
भारतीय कृषि में नयी जान पेदा करने के लिए इस पद्धति पर विचार करना 
अत्यावश्यक है। धान ही नहीं, अन्य चीजों में भी इस प्रयोग से 
स्वावलम्बी ओर संतुलित कृषि को सार्थक बनाने की सम्भावनाएं हैं । 

(:) 
स्वालम्पी गाँव ' 

हमने मूल पुस्तक में कृषि ओर तत्सम्बन्धित समस्याओं पर विचार 
करते हुए संतुलित करषि ओर स्वावलम्बी गाँवों की आवश्यकताओं पर 
जोर दिया है। यहाँ उसी सम्बन्ध में हम एक लाख व्यक्तियों के लिए 
संतुलित ऋषि के आधार पर कुज्ञ जमीन की आवश्यकता का एक नकशा दे 
रहे हैं । इसे देखकर एक महत्त्वपूर्ण बात यह समझ में आयेगी,कि संतुलित 
कृषि करने से यही नहीं कि समाज सबल ओर स्वावलम्बी बनेगा, खाद्य 
समस्याएं हल होंगी, बल्कि बात यह भी होगी कि प्रति व्यक्ति जमीन की 
आवश्यकता कम हो जायगी | नकशे को देखने से पता चलेगा कि एक 
लाख व्यक्तियों के लिए लगभग ७७००० एऋड़ जम्नीन की जरुरत होगी । 
प्रति व्यक्ति ओसत "७५ एकड़ होगी यानी ५ सदस्यों के परिवार 
के लिए ३,७७५ एकड़ ज्ञमीन चाहिये। 

भू-दान-यज्ञ पर विचार करते हुए हमने देखा हे कि विनोबा जी ने 
प्रति परियार ५ एकड़ की मात्रा निर्धारित की है। इसे विरोधियों ने 
“अपयाप्र”? ( 7०7-%००7०7र० त्॒०ण१तंंश३ ) बताने की चेष्टा की है। 
अतः नकशे से स्पष्ट हो जायेगा कि विनोबा जी की योजञ्ञना वेज्ञानिक्त और 
आर्थिक, दोनो है। यहीं यह भी स्पष्ट हो जाता है कि संतुलित ऋषि के 
कारण धरती पर से जन-संख्या का दबाव अपने आप कम हो कर प्रत्येक 
गाँव सरलतापूर्वक स्वावलम्बी बन सकता है। 
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खी पुरूष मर्योदा--मश्नुवाला जी 
सोया दबीन--एस, के, घर्माधिकारी' 
सर्वोदय अथंशा क्ष---मगवानदास केला 
स्थायी समाज व्यवस्था--कुमार्पणा जी 





'सर्वोदय तत्व दर्शन-डा ०गो पीनाथ घावन 


सर्वोदय योजना---सर्वोदिय समिति 
स्वावलंबी गाँव ( आइूड़े )--- 
ठादाभाई नाइक. 


समाजवाद---सम्पूर्णा नंद 
संघ या सहयोग---प्रिंस क्रोपॉटकिन 

( श्रनुवाद ) 
सत्याथ प्रकाश--स्वामी दयानंद 
समग्र ग्राम सेवा की ओर---धी रेन्द्र- 

मजुमदार 

सोने की माया--मश्रृताला थी 
साँख्य शात्र--लाहौर संस्करण 
हरिजन--गांधी जी द 
हिन्द स्वराज--गांधी जी 
हमारा देश--भास्कर राब विद्वाँस 
हमें क्या खाना चाहिये--मवेर- 





( एछरह )' 


हिन्दू कोड त्रिल--भारत सरकार 

ऋग्वेद-- (लाहौर संस्करण) हिन्ही माष्य 
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